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& शुद्धिपत्र 


मुद्रण की अधुद्वियों से बचने के लिये, हर॒सम्मव प्रयास किया गया । 
हैदराबाद राज्य हिन्दी प्रेस के प्रधान व्यवस्थापक, भ्रद्धेय पण्डित प्रियवन्धु जी 
ने इस दिशा में बढ़ा परिश्रम किया । परन्तु सेद है, कि उनकी सजग एवं तीक्ष्ण 
दृष्टि को भी इस मुद्गाराक्षस से कुछ द्वार ही खानी पढ़ी । 


प्रधम तो विषय ही गददन, सस्‍्क्ृत भाषामय, और पुस्तक का हस्त लिखित 
अनेक सस्हृत ग्रन्थों के उद्धरणों से भरा हुआ, ऐसी दशार्मे सस्कृत भाषा 
है अनभिज्ञ अक्षर सयोजकों को, बढ़ी कठिमाई का सामना करना पढ़ा। तथापि 
उन्होंने और विशेषत उपयुक्त पण्डितजी ने जो मुके मनोनिवेश तथा निरछसता 
पे सद्ायता दी, उसके लिये में उनका बहुत ऋणी हू । 


दूमरों को बचित और चकित कर देना यही प्राय अशुद्धियों का स्वभाव 
रहा है। अथीत्‌ जो नज्जर मे आगयी, एसी अश्नुद्धियों नीचे दिखायी गयी हैँ । 


>+++अ२०००ता 


[ संकेत, ऊ० + ऊपर से -- नी० - नीचे से ) 
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हैदराबाद-द 


आत्म क्ज्ञाततः 
(१) हिन्दी अनुवाद के विषय में दो शब्द 


इस पुस्तक में, अद्वेतविज्ञान के दो प्रबन्ध सग्रहीत किये गये हैं, 
पहला है “ब्रह्मविद्या और उमके चतुर्दिक्‌ उत्पन्न अविद्यारण्य ” और दूसरा 
४६ शाचारुय उपनिपद्‌ * । पहला प्रबन्ध लगभग ढाई वर्ष हो गये, महाराष्दू 
भएए से प्रथम प्रक शित हो चुब। थ। । उस पर कतिप्य यउन्‍्ध महात्माओं ने 
इृदयम्राही सम्मतियाँ प्रकट कीं। महाराष्ट्र के प्रथित यश केसरी पत्र के 
आदरणीय ज्ञान उ्द्ध सम्पादक भ्रीयुत ज स करन्दीकर जीं ने, अपने पत्र की 
दि १७ नवम्बर १९५० की सलद्या म, इस प्रवन्य की उत्तेजना पूणे 
समालोचना की है। अब यह प्रबन्ध विशेष परिष्कारों तथा परिवर््धनों के 
साथ, हिन्दी भाषा मे, वेदास्त प्रेमी सज्जनों के सम्मुख उपस्तित झिय्रा 
“ जाता है। दूसरा प्रवन्ध, अपनी एक विशेषता रखता है। इसमे इशावाम्य 
उपनिपद्‌ वी व्यापक दुष्टि से पर्याक्ोचना करने का प्रयास फ्रिया गया है, 
और साथ ही, उसका सरल सुतोव हिन्दी भाषानुवाद भी दिया गया है। 


अनेक शताबिदियों की पराधीनता वी धूम में, दमारी प्रिय माठू भूमि यो 
अनेक फष्टतम विपनियों का अनुभव करना पड़ा, जिसकी रूम्पी कहानी हृदय 
को दहलानेवाली है । अन्त में कोई डेइ शताब्दी तक इस देश पर अगरेजों का 
आधिपल्य रद्दा, जिसमे पहले झासनों की अपेशा, स्वास्थ्य, मुविधा, सुव्यवस्था 
इत्यादि कारणों से, शान्ति और सुरक्षा तो, उहीं अधिक मात्रा में बनी रही, 
परन्तु इनकी कठोर शोषण नौति के कारण, जनता में असहायता और दारिय 
ही बढ़ता रहा । प्रजा में नियल्दा तथा पारस्परिक दुर्मावनाओं यो प्रोत्साहित 
फर देना, गही इनके कपठ राजकारण का मूछ मन्त रहा, जिसके फलस्वरूप, 
इन्होंने अपनी सामन्तशाही की भरकम परिपुष्टि की, और अपने देश तथा 
जाति के लिये, अपारमेय लाभ उठा लिया। परन्तु काल वी बनिदारी विचित्र 


फ्क्झे 








अजजडजजज जज कलजा बज अंओआ बडे. २: 


रही, अन्तरराष्ट्रीय विक्ट परिस्थितियों के हरण, इनसो भी भारतवर्ष वो 
छोड जाना पड़ा । इस कारण हमको खायत्तता त्तो मिल गयी पर फिर भी, 
अपनी अमेय नीति क अनुसार इन भद्र पुरुषों न, सिने क्रिन चगडा और 
पचडों के विपा जो यद्दा उपस्थित ऋर रसा सभी पचारवबान्‌ पुरुष जानस है। 


अब हमको इस प्रश्न पर गम्मीर विचार करना है, कि हमारे प्रिय 
द्वश का स्प्राफ़र एसा अनुम्म्पनीय दुर्भाग्य रहा, कि उसकी जनता भनेर 
शताब्दियें से भेइ बकरियों बन बसी, और ज'पत्तियें। पर आपत्ति ही सहत्ती 
गयी ? गत इतिहास प्री चिन्तनशीलतासे पर्यालाचना उरन पर यहा प्रतीत 
होता है, कि अपनों क द्वाथां ही यह दश नष्ट श्रष्ट हुआ है। अन्या पर 
दोपारोपण करना, केवल मूराता का राग दे । तिस देश के भीतर दामरून 
लगी हो उसके क्लिक कोइ बाहरी श्र नष्ट नहाँ ज़र सकता हमने 
जो धर्म क सम्बन्ध में, विश्वेपत राजकारण की दृष्टि से, अक्षम्य अपराध 
किये है, उसी का घार अमिशाप हमको भोगना पड़ रहा है । अतएृव हमारा 
सब उ्थम कर्तव्य है कि, इन प्रमादों जो हम कोर्सो दूर रखें । ॥00078। 
जराह0006 8 ५6 97706 ज९& 75५6 ६0 एथए 07 णाए ॥॥0४४४ए 
हमारे स्वराज्य दी मुरला के कारण हमरो, क्‍या प्रान्तीयता, क्या जानीयता 
क्या भाषा सम्बाधी, सभी सक्रीय भावों को द्वोम ढेना आवप्यक है। एव हर 
दृष्टि से हम स्वाधीनता के सच्प प्रहरी बननक चाहिये । 


हाराष्टर के सम्बन्ध मे जहा जासकता है कि परकीयों के आक्रमरों 
कर उल्लीडनों के भीपण जाल म, टेश धर्म, और समाज की रक्षा के अब, 
उसने अथक पुफ्पार्थ किये हैं। जब वर्म पर कठार अत्याचार हो रहे थे, जब 
सैकड़ों राज्य विंद्यासन डावाडोठ होमये थे, हिन्दू प्रजा! जा कोइ थाता न था, 
एसी दुरबस्था में, अकथनीय विपत्तिया सदत हुए जिस लोक्ोत्तर उत्ताह और 
परातम से महाराष्ट के आद्य स्व॒राज्य प्रतिष्ठापुक वौरभ्रे)ट महाराजा शियाओ 
न, परहीर्यों की प्रक्त सेना के प्रिरुद्ध छोहा छिया, और पीडित प्रता का 
उद्धार किया, पढ़ कर नसों म॑ तिजली टौड़ जाती है। इनरी जीवनी अनेर 
सेमावकारी पटनाओं से मरी पढ़ी है । केवक सोलद वर्ष वी भायु ८र्म इड्ोंने 
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अपनी शासन मुद्रा बनाली थी, जिसपर ्रतिपच्चन्द्ररेसेव वर्धिष्णुर्विश्ववन्दिता 
शाहसूनों शिवस्थथा मुद्रा भद्ठा विरानते” एसा उत्तेजना पूर्ण भावाबेश अड्टित 
ऋर दिया था । सारे भारत म एस प्रव5 *हिन्दवी स्पराज्य की सस्थापना 
हो, यही उनरा भ्रभावोत्यादक ध्यय रहा । सुन १६४६ में, अपने एक पत्र में, 
ये टिपते हैं --' हमारे आद्ययुलठ ठेवता स्वयम्मू शिव जी ने, हमसे अबतक 
समझ दिया है और भविष्यत्‌ में, निश्चय वे हमारे मनोरथा की परिपूर्ति 
हिन्द्वी स्वराज्य की प्रतिष्ठा म॑ करेंगे, ( पुर है, कि ) एसे राज्य दी 
सघद्ना, यही भ्रीर्जी वी हढ मनीषा है! । 

इस आभामय फ्राल मे, मद्दाराष्ट् की इस नव चेतना के खात स्वनाम- 
धन्य समये रमदास बने हुओ थे । इन्हीं की प्रभावितासे देश के अनेक 
धुरन्धर नता और वीर पुम्प इसी राजनैतिक ध्रुव॒तारक वी ओर आइष्ट हो 
गये । श्री अद्लेन्द्र स्वामी, श्री गोविन्द दीक्षिन इत्यादि बहु सख्य साथ पुरुषों ने 
भी 'हिन्दूपद पादशाही” के उच्च उद्देश्य को घुभाशीर्वाद दिया। इतना हा 
नही, उसकी सिद्धी +े लिये हर सम्भव प्रयत्न किये । आगे चछऊर स्वराज्य 
की प्राण प्रतिष्ठा हुई । इसके उपरान्त महाराष्ट्‌ में अनेक झुर वीर पुरुष तथा 
राजमाएण प्रवीण नेता उत्पन्न हुओ, जिनको, स्वराज्य विस्तार के लिए, कितना 
प्रचण्ड राष्ट्रीय सम्राम और आत्म वरिदान करना पढ़ा, झतिहास के चत्वत 
जानते है। क्‍या महाराष्ट्र मे और क्‍या महाराष्ट्र के बाहर, इन पराक्रमों 
पुद्पों की जो आव भगत हुई, उसऊ। प्रमुय कारण, इन पुरपों में "एक छत्री 
हिन्दवी स्व॒राज्य की उबर भावना स्फुदूप थी, यही था, और उनके प्रगल 
प्रयत्न उसी दिशा में होते रहे। इसका सिद्ध प्रमाण अनेक ऐनिहासिक 
घटनाओं तथा राजकीय पत्र व्यवहार से मिलता है। परन्तु क्राल काल की 
विडम्बना थी, कि असख्य विपम परिस्थितियों के कारण, उनसे अपने उद्देश्य 
की परिषूति से बश्चित ही रहना पड । 

एक महाराष्ट्‌ की ही यह बात नहीं, इस देश के अनेक भ्रार्न्तों 
स्रमा पुस्षों मे, और विशेषत उदार चरित्र राजपूर्तों ने अपनी अपनी 
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के अनुरूप देश भक्ति की उदाप्त कामना स॑ #ायनीय पराक्रम सिये ्ँ 
जो उबलन्त नक्षत्र की भौति इतिहास म चमकत दिखाई देते हैं। क्यों कि 
द्विदुस्तान फी एकात्मटा यद्द कोइ अजनबी बात नहीं है। प्रापतद्वासिक 
काठ से यह चली आई दे हमारे धार्मिक सइन्पों में संस्कारों म॑इतिद्दास 
पुरार में, प्रयुत भौयोडिक स्वय सिद्ध मर्यादाओं से भी इसी एकाप्मता की 
नित्रिवाद सिद्धि द्वोवी दे । अत उसकी सुरक्षा करने में काई भी प्राप्त, जाति 
या समाज, पश्चात्‌ पद नहीं दोगा । 


उपयुक्त विचारों से राष्ट्रभापा का प्रश्न अशेष महत्ता रखता छै। 
२६ जनवरी १९०० को स्वत-न भारत का सविधान प्रारम्भ हुआ । इसमे 
शासनासीन राष्टूमक्तों ने हिंदी भाषा को सिंदामन पर अधिपष्ठित कर दिया 
है। अब देश की सब प्रवान भाषाओं का | उसे नेतृत्व करना है। ऐक्य 
भावना वो झंदृंढ चिर॒स्थायी बनाने में राष्भाषा का कितना श्रभावोत्पादक 
द्वाथ रहता है. समी जानत हैं। राष्ट्‌ के नवॉनिर्माण म॑ हम वो ऐसा संगठित 
होना है, कि जिससे जनता की सारी कर्पृत्व शक्ति नवचतना से सुमम्बद्ध दो 
कर देश की सर्वांगीण उन्नति की ओर निरत द्वो।इस नव चेतना को प्रबुद्ध 
करने क लिए तदनुकूठ साहित्य का निर्माण भी आवश्यक है । किसी भी सतत 
की सफ्लतां, उन साहित्यकारों की साधना पर निर्भर है, जिनकी वाणी भ 


राष्ट की भावना साकार हो उठती है। पर इसको सच्चा धर्म और सच्चे 
तत्तवज्ञान का अधिष्टान परमावश्यर होता है । 


हम भूलना नहीं चाहिये कि भारतवर्ष की सच्ची आत्मा आत्विज्ञान 
है जिससे भाषायता, ग्रात्तीयता आदि सकीण भावों वो घूँघट छे कर देश में 
उमदने का हम जो भय लगा हुआ दै, आप से आप न हो जाएगा । आत्म- 
पवज्ञान का ध्येय विश्वष घ॒त्व हे, जो इस देश के लिए अति प्राचीन रहते हुए 
भी चिर नवीन तथा स्फूर्ति जनक है । हिन्दी साहित्य सेवियों का अब कर्तव्य 
है कि वे, “विविध विषयों एर अपने अपने साहित्य वो, इतना समुज्ज्वल 
बनाएँ, कि उससे, इस ऊँचे आदरश की सुब्यक्तरग हो। इसी साधना से राष्ट 
भाषा सझद्ध और व्यापक हो सकती है। ० हे 


क५ 











इस पुस्तक का आत्मविज्ञान से सामान्‌ सम्बन्ध है इसके द्वारा 
हेखक को , अपने बहु सरय प्रेमी भाइयों की सेवा ऋरने और हिन्दी चेदान्त 
साहित्य की अभिष्रद्धि में अल्पसा योगदान करने का जो छुअवसर श्राप्त हुआ 
है, उसी में वद अपनी आन्तरिक नुष्टि वा. अनुभव करता है।उसफी प्रातृ 
भाषा भहाराष्ट्री है, और प्रसन्नता की बात है, क्रि इस व्यापक अभिधान वो 
भविष्यत्‌ मे हिल्दी वाणी ही अपनी प्रभाविता से साथक करने बाली टै। 
रुखघ्न (द्वादी भाषा का कुछ अभ्यास तो कर छिया है, पर उसके चिए 
कालिक अवगाहन का व्मभ, उप्ते नहीं हुआ है। इस लिए उसक प्रेमी मित्र 
विदन्मान्य भ्री रामनिरच्नन पाप्डेय ॥ & 7,7, छ दैदराबाद यूनिव्दसिरी 
के हिन्दी के प्राध्यापक और साहित्य वदान्त शास्त्री जी ने इस पुस्तक पी 
भाषा को सुधारने में जो उल्लेखनीय सहायता की, उसके लिए वद उनका 
सदाके रिए ऋगी है । 


जल्ेपक 
म दा गांडमील 


(श)े निकेद्सा 


भाएत बर्ष में अध्यात्म दिया का उिपय अत्यन्त प्राचीन है । इसवा 
मूऊ बेंदों मे और उपनिषदों मे पाया जाता है। इस विद्या कौ जितनी प्रवित्रता 
और मद्दानत। मानी एड है, उतनी दूसरी ऊ्रिसी विद्या की नहीं । 


अध्यात्म विज्ञान वा प्रतिपादन और व्यापक रूप से निरूपण, सस्कते 
तेथा दस द्वेश की सैकड़ों प्राकत भाषाओं में प्राचीन साल से ह्ोवा चस 
आया हैं और वर्तमान काछ तक, यान योइ ३०/४० साल के पूर्व तक, इस 
विवय का विचार, ऊद्दापोद्द और चर्चा, जनता मे होती रही है । परन्तु अर 
दुशा कुछ त्रिपरीस री द्वो गइ है | उसकी ओर से, क्‍या सुशिक्षित, क्या 
अशिक्षित, सभी शार्गों में उदासीनता ही छा गई दै | इस दशा के फारण भी 
वैसे ही दो चुके है | वास्तव म देखा जाए तो आत्मविश्यान, तत्त्ययशन, 
अध्यात्मचिदा इन शब्दों फ॑ उच्चारण मात्र मे हा, ऐस ऊँच सिद्धान्ता की 
कापना होती दे, जो गम्मीर और सक्ष्मदर्शा त्रिचारा से उज्ज्वल और 
उादोवक हों । परन्तु प्रवचन या ब्रह्म निरूपण इन शब्दा से, सिर पारिमापिक 
शब्दों की भरमार, * अये घट अग्र पट अवच्छित्नावच्छदकृत्व भाव! इस प्रशार 
की जोशीरी चर्चा, पद वाक़्याथां वी खीचातानी, इत्यादि दश्य ही आंसों के 
सामने उठ खड़ होते हैं, और अन्त म॑ कोइ सफलता या समन्वय भाव नहीं 
दिसाई देवा | प्रमाण प्रमेय सम्बन्ध इलादि रिप्रयक जो याद प्रतिबाद होत 


हैं, उनर्म आधुनिक शिक्षित्रों सो तथ्य दृष्टि यी अपेक्षा क्रात्पनिकंता का ही 
प्राधान्य दीस पड़ता दै | 


इससे सन्देह द्ोता है, दि क्‍या हमारे दाशनिक रिद्धान्त भी बोई 
क पा ग्रसूति हूप हैं १ रज्जुसप और ग्रुक्तिरजत के दृशशन्त, जो इन निरूपणों 
मे बाहुल्य से दिये जाते हैं, क्या ये ही हमारे सिद्धान्तों पर॒ अपना बदला तो 
नहीं शक रहे हैं! धद़म दृष्टि से विचार ऊरन पर यही अतीत होता दे हि 
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हमारी प्रतिपादन और निहूपण प्रणाली में ही कुछ सल्बली हो गई है, घुछ 
सत्य मिथ्या विचारों झ मिश्रण दो गया है। प्रकट हैं, कि जिस प्रतिपादन पद्धति 
से बुद्धिशील ध्रोनृउन्द या शिक्षायियों को समावथान नहीं होता, मानों जिसमे 
'राम्म' है नहीं रहे, वह पद्धति समझ मे क्से आए और टिके भी क्यों कर * 
जो वस्तु अनुपयोगी हो गई, उसरा रब न्ठ हो जाना अवस्थम्भावी है, यह 
प्रकृति का अटल नियम रहा है । 


कर्तिपय बिद्वानों का आशप है कि, अब काट या जबरदस्त परिवर्तन ही 

चुका है अत “अपु पन्‍्था वरितत पुराण ? (वूं ४-४-४) ऐसे केवल प्राचीन 

वियों की अनुशासन रीतितते दार तिऊ रहस्यों का हल होना गुट है। इस युग 

मे भौतिक यिज्ञान शास्त्रों न अदुभुत उन्नति की है । मानस विजन झात्र में 

भी बहुत कुछ प्रगति हो गई है । इस कारण जीवात्मा, जगत और विधसचालक 

शक्ति क॒ सयन्‍्ब म जो बुछ उिमर्श या अनुशीवन होना है, एकबार ही इस 
दो शास्त्रों की मार्गणा से होना है। उचित हैं 


इन दोनों आक्षेग्रों मं कुछ सत्ता तो अवश्य है, तथापि इस उपलक्ष्य 
में कुछ और भी विचार हो सकता है । 


फल का परिवर्तन तो दो ही गया है, परस्तु औपानपत तत्वजान एक 

अपनी ऐत्तिहामित महत्ता रखता है, जो हमें भूरना नहीं चाहिए । पुरानी 

अनुशायन की रीती केवल दृषित है, यह नहीं कट्मा जा सकता | दा दुऊ बड़ 

दोप तो उत्तम अनिदार्यता से घुम परे है। यदि उनसे हटा दिया जाये, हीं 
* बहू पद्वति उच्चत्रेणी की और गम्भीर न्‍्वायनिष्ठ हा सिद्ध होगी । 











गद्दरा असर पद्म और उसके परिचायक चिन्दर आज भी हमारे प्रन्यों में 
का जम हक 

भौँवि, दीख पड़ते हैं, ये यब घटनाएँ जसी उद्देजर हैं, वैसी ही वे 

ब्रिज्ञान पर विशिष्ट दृष्टिकोणों से-प्रकाश”भी डालने वाडी हैं । 


इन सब विचारों को समक्ष रख फर, अद्वैतविज्ञान के ये वो प्रबन्ध, 
न पद्धति के अनुसार, परन्तु साथ ही उन पर आधुनिक दुष्टि डालते हुए 
उुर्तक द्वारा प्रस्तुत झिये जा रहे हैं । 





(३) समर्पण 


अप्नेत विज्ञान का उदय इस .मारत बर्ष में अनेक सह- 
स्राद्दियों के पूर्व ही हो चुडा था। पारदर्शी प्राचीन महापेंयों की, 
हमारे लिये यह एक अनमोल देन रहीं है। परन्तु इसकी दुरक्षा 
जिस सावधानी और यत्नग्रीलता से करना 7रमाय कर्चव्य था, 
हमने नहीं की | लेसक का यह प्ररठ श्वास है कि इस अक्षम्य 
उप्नेक्षा के कारण, हमको अआवीत काल में पार्मिक ताम्राजिक और 
राजनैतिक क्षेनों में घोरतर उपद्रय और विश्व सहने पड़े । 


अब केयल परमात्म। के अद्भुत घटना चक्र से इस देश में 
पहली बार गजातन्त स्व॒राज्य का श्रीगणेश हो यया हे। इस 
सुअपसर को भी यदि हम खो बेठे तो हमारे दुर्भाग्य की सीमा 
न रहेगी । केपल हमारे सर्वार्गाण उत्कर्प के लिये नहीं, तो सारे 
संसार में श्ञान्ति समुद्ि की सस्थाप्ना के लिये हमारा गान 
ऋच्चेष्य हैं, कि धर्म और तसन्नान के विपय में अतीत इतिहास 
में, हमने जो फ्रोर श्याद 7सये हैं, उनको अप हम जट क्षहटा 5, 
और इन प्राचीन ततों की फिर से सुग्रतिष्ठा करें । 


इस दृष्टि से बह हार्दिक अयत्न, पूज्य पितृ चरणों को वन्‍्दन 
करते हुए बब्मार्पण” अर्थात्‌ जनता जनाईन की सेवा में समर्पित 


किया जाता है । 
9 म. दा. गाडगील 


ग 


के. २० 








अि, फू. फ, स्वामी दालऋष्ण पुरी 
( मध्य प्रदेश रायगढ ) 


की 
च्रह्मविद्या पर सम्मति 





न््विद्या और उसकी चारों ओर आनिर्भूत अविध्यारण्य! 
इस पबन्ध को पढने के वाद, इस संबन्ध में, में कुछ लिखू ऐसा 
प्रबन्ध लेखक का अनुरोध देख कर, में निम्न कतिप्थ शब्द लिसने 
का अयास करता हँ। में इस विपय का वित्ष नहीं हैं, परन्तु 
अबन्धान्तर्गत विचार और उनकी संम्रमाण रचना तथा युक्ति, 
श्रौत वाक्‍्यानुसारियी है, और मेरे किच्धरों से अधिताश मिलती 
है। वास्तव में जेन और बौद्ों के शासन काल में मानयी 
यल्पनाओं के तर्कराज्य में अतिपक्षियों के अयल युक्तिरूपी कृप्णमेघों 
ने, कितना ऊँचा उडान किया था, और भारतीय औपानिषदिक त्त्व- 
ज्ञान पर केसा आच्छादन डाल दिया था इसकी थोडी कल्पना, 
गनन्ध के अन्त में दिये हुये परिश्निष्टों से पाठकों को हो सकती है। 
उपनिपद्‌ प्िद्ान्त, और तदूवपेयक्॒ आधुनिक परिट्वन्मान्य पंडितों के * 
अन्य रूप स्ले बार बार ग्रक्टित किये गये वेदान्त चार, उनमें 
जो भेद है, वह इसमें स्पष्ट दिसाया गया है। वेदान्त पर जज्ञा- 
नता से जो अक्षेप किये जाते हैं, उनका उचित उत्तर इसमें दिया 
गया है। सच्ची बात तो यह हे कि, वेदान्तशास्र, मानव को 
आहती, निप्तिय, कर्तव्य पराइमुस और उदास बनानेष्राला झा 
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नहीं | प्रदुत मानव-जीवन को यथोचित ग्रार्ग दिसलाने वाला, 
विपत्तियों में धैय॑ देनेवाला, और इस क्थि के मूलतत्वों के विपय 
में जो अनान है, उसे निमृत्त कर आत्मस्वरुप के निःस्तंदिग्ध 
निर्णय से, असण्ड झान्ति ओर छुस देनेवाला निश्चित स्रापन है । 


परन्तु भीढियों से चली आती हुईं चाली (रीवियाँ) तथा 
झासीय पिद्धान्त उिपयक अन्ञानपूर्ण रूढ परंपराओं का जो परिणाम, 
हमारे मन पर पड़ गया है, वह हमको भ्रम में डाल देता है; 
और इस अमर की हद यहा तक पहुँचती है कि, फ़िर हम साक्षात्‌ 
परमेश्वर का कहना भी सुनने को तम्यार नहीं होते । 


मुछ्ते आशा है कि, असन्ध लेसक मान्यवर गराडयिल का 
यह सदय अन्त;क्रण से ठिस्ता हुआ नियन्‍्ध वेदान्त जिन्नासुओं 
को सच मार्ग दिसानेवाला हो । अन्त में बह सर्वव्यापक ज्ञाबे- 
सरूप, सर्वत्तापेक्ष शब्दातीत, अद्वेत अन्न, अपने चत्तुर्दिक्‌ अपनी 
सत्तास्फूर्ति से शी उत्न हुये आविधारण्य को निवृत्त कर, हम 
जिज्ञात्रु जनों पर अपना स्वरूप अक्रट करे, और थुभ ग्रार्थी लेखक के 
पर्रिम को सफल करे, ऐसी गर्थना करते हुये में लेसवी को यहा 
पर रिशम देता हैं । 


चर्तमान निवास 
टेदराबाद (दचिण 9 एक परिव्राजऊ 
दि. ?०-११-१९५६ ई. | 
कै 


क १६ 





[ण]) डफोद्घातः 


| अतिकल्याणरूपत्वाश्षित्यसल्याण5श्रयात्‌ 
स्मतृणा बरदत्वाच अह्म तन्मगल विदु । 
(उपनिपत्‌ शान्ति पाठ ) 


किसी कारगर के प्रारभ करने के पहले परमात्मा का पूजन घन्दन या 
स्मरण करना, भारतवर्ष में शिष्ट सप्रदाय माना 

+ मंगरलाचरण गया दै। पाशथ्ाह्य देशों में ऐसी प्रथा (धार्मिर 
उत्सव या सम्मेलनादि छोड़कर इतरत ) नहीं दियाई 

देती । पर हमारे यहाँ घोई भी व्र्याक्त का या समाज का कार्य हो, या 
बोई सभा का अधिवेशन हो, त्रिता परमामा के पूजन या स्मरण के, हम एक 
पग भी आगे नहीं रफ़ते | किसी झार्य पा भ्रीगणेश” करना इस का अर्थ ही 
प्रारम्भ करना रूद हो गया द । प्रेस जैसी राजनैतिर सभाओं में भी हमारी 
परतन्तता के काल में मइठाचरण की प्रथा थी और वद नमन बेद, छुरान, 
अवेरता, और माइव्रि भादि धर्म ग्रन्थों के आधार से डिय्रा जाता था। 
पसस्‍न्‍तु पाश्चात्मों के बदे बढ़े अधिवेशनों में या कार्य करिणी सभाओं में अथवा 
संगठन समितियों में” ईश्वर का वन्दन था स्मरण नहीं हुआ फ्दता वततेमान 
काठ म॑ 'ुनायटेड नेशन्स ऑगनायज्षेशन! नाम की साट राष्, की जो अपूर 
जागतिक महत्ता रखनेवाडी सभा अमेरिक मे प्रस्थापित हु३ है, और जिसके 
अधिवेशन न्यूयोर या अन्य शहरों में हुआ करते हैं, और जिसका महान 
उद्देश जगत्‌ में जितनी हो सके उतनी श्ञान्ति और समता स्थापन उपमे का है, 
उसझे आरमिझ अधिवेशन में भी, फिसी राष्ट नेता को परमात्मा का स्मएण 
हुआ सा प्रकाशित नहीं हुआ है। ग्रन्थों के तिर्माण में भी यही दशा दै। 
प्रन्यासम्म में न कहीं 'औ' हैन 'नम *। पर-तु इन छोगों शो अपनी इतियों तथा 
अनेक ब्यवसायों में जैसी सफलता होती है, धाय इस नहीं होती । दम प्रो 
तो विद्नों की भरमार मेलनी पड़ती है। “ओीगणेश्ी सदा सहाय! कहने को 

॥6॥ 
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तो है दम, पर विजय द्वोती है उन छोगों दी तो उनके जानते तक नहीं। 
तो स्वाभाविक ही प्रश्न होता दे कि ऐसा क्यों ? 'मर्म यही है कि, यदि हम 
किसी काम को सौहार्द से, सत्य निष्ठा से और विवेक दृड से करें, तो हजार 
हैस्से उस में यज्ञ निश्चित ही मिछता है । और यदि कदाचित्‌ सफ्लता लछाम 
न हो, तो भी घबडाने की क्षोई“बात नहीं, पुनश्चव सम्पूण शक्ति लगा पर 
विम्रशे के साथ प्रयत्न करना चाहिये, चाहे आरम्भ में ममला चरण किया 
हो, या नहीं। बढ़े ठाट का मगल और स्वस्ति थाचन कराके, अब हम 
परमात्मा के कुठ ऋणी नहीं, इस उच्ति से, सौहाले आदि गुणों थी उफेसा पर कार्य 
करने लगे तो, मिद्धि हाथ नहीं आ सफ्ती। परमात्मा वो मगल-आचरण 
अर्थात्‌ सदाचरण प्रिय है । स्तोग्नों की मरमार बैसे प्रिय दो सकती है ? मगछ 
का अभिप्राय, ईश्वरनिश और सत्यनिष्ा की प्रतिज्ञा है । जिन की एसी 
मतोभूमिका सुमिद्ध है । उनका प्रत्येक शब्द भगल्मय है। उनतो अलग 
शाव्दिक मज्ल पाठ की आवस्यक्ता नहीं। श्रीमच्छेकराचार्य ने धग्ममूज 
भाष्य के प्रारंभ में इशनमन नहीं किया, परन्तु कइ पण्डिल गण उनके बुछ 
प्रारंभिक शब्दों को छत, उन्होंने ईश नमन बराबर किया है, ऐसा सिद्ध करने 
की चेटा करते हैँ । यह तात्कालिक हद विचारों का परिणाम है । विवक दि 
से ऐसे आग्रह की कोइ अपेक्षा नहीं । सर्वे साधारणत यह ध्यान मे रह कि 
यदि इमें उन्नति की भाकाभा है. तो हम'री इश्वरनिषश्ना अविरत बनी रहनी 
चाहिये और प्रसण २ पर नमन आदि करना तो उचित ही बात है. क्योंकि 
उसी से हमारा आध्यात्मिक बछ बढता जाता है । 


वंदास्त शास्त्र के विषय में भी हमें इश्वरनि्ा की सल्यात भावश्यक्ता 

है, जो सत्यनिष्ाा से क्रिमी प्रकार पथ" वस्तु नहीं है । 

चंदान्त झात्त के बदान्त शाखत्र पहने के अधिकारी वैसे दों, इस उवबाध मे 

अधिफारी पुरुष साम्प्रदायिक ग्रा्ों में बढ़ा विस्तृत वर्गन हुआ करता है । 

शमदमादि पदक के साथ साधतव-चतुश्य सम्पत्नता 

इल्यादि का गम्भीर प्रतिपादन देख कर, सम्मति द्ोती है कि, ऐसा पुरप एकान्त 
रत्यनिह लक्ल्दिए फएणएण एल प्‌ पप्रण एम दाए्ला, साथ, बुदिल्लाली ७० 
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आवश्यम्भावी है । वन विस्तार तो छग भग ज्ञानी पुरुष का ही दिखलाइ 
देता है। पुरन्तु अभ्यासक तो दूर रहे, ये लक्षण बढ़े २ पण्डितों में मी कठिनाइ 
से पाये जाते हैं। गत सइश्र वर्ष के इतिद्वास में भारत वर्ष पर जो परकीयों 
ने आत्रम्रण किये और उपद्रव ठद्दाये, उसके कारण देश में कहीं शात्ति नहीं 
भी । अत ऐसे महामुभावों की हमारे समाज* में विरलता ही रही । न कोइ 
धर्म का शासक था न विद्या का पुरस्कर्ता। ऐसी अवस्था में वेदान्त विषय पर 
स्सिनेवाले कतिपय ही निकछे यही बडी वात है । और उन में यदि अधिकार 
मम्पन्नता न हो, तो कोइ आश्चर्य की बात नहीं । यह समय की बहिद्वारी है, 
यहां किसा की निन्‍दा करन का उद्देश नहीं है, पर तु पाठक विचार कर सकते 
हैं कि जब कोइ अनधिकारी लेखक, ग्रन्थ लिखने बैठते हैँ, तो क्‍या २ करते 
हैं। उनके प्रयास यही द्वोते हैं, कि पुराने प्रगथ जो उन को उपरूब्ध हों। डनझो 
प्रथम इकट्ठा कर पढ़ लें और प्रतिपादित विषर्यों की टिप्पणियों बनारें । और फिर 
अपने उद्दिष्ट ग्रन्थ के विभागों की कल्पना कर, उन म॑ सब थातें निविष्ट कर दें 
तो बन गया ग्रन्थ | अब उसमे योग्यायोग्यता का विचार न्यायनिष्दुर दृष्टि से 
कौन कर 7 विशेधी यातों का समन्वय, या युद्धिमत्ता से निषेव भी कौन करें ? 
अर्थात्‌ प्रस्य में विसगतता रद्द जाती है और साधाग्ण जनों वो “ ऐसामी है 
और पसामी दै! ऐसा कहने का अवसर प्राप्त होता है। 


ऐसे अन्य और लग भग इसी प्रसार के गुद् मिल जाने पर छात्रगण 

बड़ी दुविधा म॒ पढ़ जाते हैं ! * गुरक्त वेदान्त बाक्याई 

गुरु भक्ति और अवश्यम्मावित्व निथय ? ऐसी '्रद्धा” शब्द की व्याप्या 

श्रद्ा अन्यों में छिखी हुई है । पर एसी दृढ़ भावना रखते हुए 

भी, सच्चा अर्थ अपनी सूक्ष्म बुद्धि को स्पश्तयर प्रतीत 

दोना अनिवायय है, यद मर्म ध्यान में ही नहीं आता । मध्यकल में हमारे देश 

में ऐसे तथा क्यित गुझुननों का एक मारी स्तोम मच गया था । श्रीसमर्थ 

समदाख स्वामी ने एस गुरओं की बढ़ी कद्ी खबर ही है (देखिये उन 

हघु काण्य! जो घूलिया के सत्कायोत्तजक सभा ने झाल्विहन शक्के १८६१ 
(३ स १९३९) में प्रसाश्चित किये हैं ।) ५ के विषय में -- 


पात्मविज्ञान करण 











। गर्ञ्मा गु्ध्विष्ण गुसों महेश्वर 
गुर साक्षाप्परंत्रद्म, तस्ने भ्रीगुरव नम] 


इसका सा अर्थ परबद्म ही ग्रद्मदेव रिप्णु और मद्दादेव हैं। तथा ये ही 
इमार साक्षाद्‌ गुरु है। परम्तु इस के विपरीत हमारे यहां वाछे गुर ही परम्रह्मादि 
संथ बुछ हैं, एमा अर्थ किया जाता है | वेदा-त शास्त्र की दृष्टि से ससार का 
बोड मी गुर परप्रद्म नहीं है । हाँ, “बाघसामानाधिझुरण्य” की एक पारिभाषिक 
रीति बंदात शास्त्र में मानी गयी दै, उससे सारा जयव्‌ ही त्रह्मसप कटा 
जाता दै। पर इसमें तो कोइ गौरव गरिमा की यान नहीं है। कद्दने वा तात्पय 
यद्द है। कि, गुर्महिमा के सम्बन्ध मे गत काल में हमारी धारणाएँ अतिरजित 
हो गयी थीं, और ठसका अवशव बहुत जगह आज मी पाया जाता है। 
एक्मेवादितीय पद्म” इस गुरुवाक्य पर दृढ़ विश्वास द्वो गया तो पूरा काम बन 
गया, ऐसा प्रद्द प्रचलित हो गया है | “भ्रद्धावाए्‌ लभत ज्ञानम्‌” यह तो ठीऊ है । 
परन्तु भ्रद्धा और ज्ञान पर्याय दाब्द नहीं है। फल वाक्य की सत्यता वा 
दुंड विश्वास क्या करेगा ? उससे सम्यम्तान कैसे द्वो ? ज्ञान के लिये तो प्रयास 
फरने होते हैं। गुद के सामने अपनी सब शकाएँ खुछे अत करण से रखनी 
पहती दँ, और ऊद्दा पोद तथा विबर विमरी के बाद ही सम्यग्वान का उदय 
हो सकता है । 


खद की बात दै हि वेदान्त साहिल म॑ अनेऊ प्रबन्ध, ऐसे भी लिखे 

गये हैँ जिन में दोपावित कल्पन'ओं की सक्रीणेता दिखाई 

वेदान्त विचारों में. ददी दे | इसफ परिणाम स्वरूप उपयुक्त धद्धावाडे घहु 

फिपर्यस्त घारणाएँ सख्य साधक प्रस्थान तयी क मौलिक सिद्धान्तों से दूर सटक 

गये हैं। इसी आशय की सम्मति स्वर्गीय मद्दामद्वोपाध्याय 

झॉ० गगानाथ झा भून पूर्व चान्सलर इलाहबाद विश्व विद्यापीठ, ने भी इक 
की है । अपने 'झांकर वेदान्तः नामऊ ग्रय के पृष्ठ ३३४ पर वे छिप 
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इस पुसतऊ के प्रथम प्रबाव पर, ऐसा प्रबल दोपारोपण किया गया था 
कि उसम॑ श्रीशकताचार्य जी के मौलिक सिद्धान्तों के विरोधी किमूपहुना द्वैत 
साम्प्रदायिक विचारों का ही प्रतितदन किया गया है। इसरा कारण यह है, कि 
हमारे समाज म औपनिपदिक अद्वैव ।सद्धान्त के विराधी अनोखी धारणाएँ 
ब्श्रय पा गयी हैं । और इसीलिए सत्य प्राचीन तत्त्व भाज इमें अजब और नये 
मालम हो रहे हैं। वास्तव में प्रस्तुत लेखऊ ने योइ अपूर्व दार्शनिक तथ्य का 
रहस्थादूघादन नहीं किया है । सनातन बह्मकारणता सिद्धात अर्थीत्‌ चिह्चिडास- 
पक्ष का ही उसन स्पष्ट रीति से समथन किया है। श्रतिप्रामाण्य पो कहीं नहीं 
झआगा है । चगद्विए्यात मह्ामना स्वामी विवेकानन्द ने जिन श्रौत सिद्धान्तों 
के गम्मीर निरपणों से पश्चिम के गण्य मान्य विद्वानों को आश्चर्य कम्पित कर 
दिया था, वे ही इन प्रबन्धों के वियय बने हुए हैं। वरमान दिगन्त विश्रुत्त रीति 
सर्वेपती सर राधाहप्णन्‌ जो भारत के सौसार्य से आज हमारे उपराष्ट्रपति 
हैं, उनडी भी यही उच्चतम विवेक प्रणाली रही है । बड़ाल पे अनक मेधावी 
सज्जन दही मतों के यमर्थक हैं । 

छेखऊ श्राशक्राचार्य वा परमभक्त है। उनके नाम पर सैकड़ों प्रधाघ 

झकर भगवान्‌. अनक शताब्इयों से चठ आये हैं । परातु भम्ये 
के गन्‍्य प्कों की यहां अभिमति दे कि उनम से दनर बनाये 
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प्रबन्ध बहुत ही अल्प हैं । *इति श्रीमच्छेकराचार्य विरचितम््‌? ऐसा अन्त 
में रहना यह कोई उंनकी कृति का एकान्तिक गम नहीं। बहुतसे तो 
सम्भवतः उनके पांच, छः पीठों पर बिराजे हुए परित्राजक़ों के हो सकते हैं । 
नहीं तो उनके भक्तिपूर्ण विषयों ने ग्रु्मद्ात्म्म को बढ़ाने की सद्भावना से 
अपनी ही कृतियाँ, उनके नाम से विख्यात करायी हों तो असम्भव नहीं। 
देखना यह है कि, इन प्रवन्धों में कहीं मूलगामी विरोधी प्रतिपादन दे क्या १ 
यदि है, तो उनमें से, एक ही पक्ष उनका द्वो सकता है, और दूसरा किसी अन्य 
का। उपासना मार्ग के सम्बन्ध में अथवा ताकि ऊददपोदों में कमी कदाचित्‌ 
विरोध दिखाई दे, परन्तु नात्तिक प्रतिपादनों में कोई भी विद्दान्‌ व्याघात दोषों 
वो नहीं द्वोने देगा * फिर श्रीमद्ाचाय की तो बात ही अलग दे । जो ब्रह्मसूत्न 
भाध्य ग्रन्थ, उनके नाम पर प्रसिद्ध है, वह तो उन्हींका होने में सन्देह नहीं है । 
क्योंकि उसपर भारी वाद प्रतिवाद हो चुके हैं ॥ जिन उपनिपदों के भाष्य पर, 
भ्री सरेतराचार्य के वार्तिक हैं, श्रीमदाचार्य बिरचित ही हैं । शेप ग्रन्य, जिनमें 
उपर्युक्त ग्रन्थों से मिलता जुछुता प्रतिपादन है, उन्हीं के दो सकते हैं । परन्तु 
दस सबन्ध में निश्िचित्तता से कौन क्या कहेगा । 


उनपर जो दोपारोपण किया जाता है, उसका कारण यही, है_ कि 

ै +*. _/ आज उनके आशय के समझने में हमें कठिनाइयाँ 
भ्री शंकराचार्य पर॒ प्रतीत द्वो रही हैं। उनका मायावाद, अज्ञान कारणता 
अयौर्य दोपारोपण बाद है, या वौद़ों जैसा श्रम अथवा प्रतिभास बाद 
है, ऐसा समझा जा रहा है | विमश की बात है, कि . 

जिन्होंने अपने ब्ंह्म 'सूत्र भाध्य में अनेक प्रतिदवन्द्रियों के विरीध में अपनी 
अतुलनीय प्रतिभा से, ब्रह्मऋरणता सिद्धान्त प्रतिष्टित कर दिया, वे आान्ति 
कारणता को क्यों कर मानेंगे ? मान्य है कि इस संसार में, भ्रान्ति का 
* अस्तित्व विपुल मात्रा में दिखाई देता है, पर उससे श्रान्ति कारणता या 
अ्तिभासवाद सिद्ध नहीं होता | यह वाद जिसका दूसरा नाम निराल्‍ूम्य बाद 
है, बौद्ध सम्प्रदाय का है, जिसमें अखिल याह्य पदार्थों को अम रूप माना , 
गया है) इसका खण्डन अरक्ष सत्र नामावः उपलब्धे”/ (२२-२८) के 


हे ४» 
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मे उन्होंने किस प्रज्ञा पक्ष से दाकर भगवान्‌ ने किया है देखते ही बनता है । 
अनुपद में ही 'पेधर्म्याच न स्वप्नादिवव! (२-२-२९) इस सूत के भाष्य म 
उड़ने जगत, स्वप्न नहीं है ऐसा स्पश्टल्प से निगय हीं द रखा है) उनया 
मिथ्यात्व सिद्धान्त, या विवतबाद! अमवाद नहीं है। बद तो श्रतिप्रोक्त 
मृत्तिकेत्यक्मत्यम! वाला 'सत्फायेबाद” है, जिसस पर्याप्त विवेचन आगे 
प्रकरण (४१) पृष्ठ १४६ पर किया गया है । 


उनपर और भी एक प्रवछ आरोप है, कि उन्होंने सायासाभ्रम को 
अक्ारण अतिरचित स्थान दे कर देश भर म अम्मंण्यता और आल्स्य वो 
बढाव( दिया, जिससे समान की अपरम्पार ह्वानि हुए दे। इसमे सदेह नहीं कि 
गुँसाई बेरागियों के जत्ये के जत्ये और अन्य व्यसनी बेकारों की सख्या इस 
दश में मितनी अविक मानामें मिलती है। उतनी रुसार भर के किसी देश 
मे नहीं मिलेगी। पर इस दुरवस्था का उत्तर दायित्व शकर भगवान्‌ पर नहीं 
डासा जा सकता, उनसझा समय तो बहुत थोद्य था। उनके बहुत पहले से ही यह 
दुदेशा घी आयी है. निसक्रा कारण वौद्ध स म्प्रदायिक्ता और कोइ छ सात 
शताब्दियों की उनके शासन वी घूम रही है । इसी वा व्यापक प्रभाव धमारे 
सनातनी पण्डितों पर पढ़ने से इछ विचित अऊर्तृता और अकमण्यता की 
समृद्धि हो गई, चिसका पर्याप्त विवरण इस पुस्तऊ के प्र० (३०)परिच्छे३ (२) 
पृष्ठ ६१ और प्र० (३९) एप्ठ पर झिया गया है $ 


बहुत से बेदान्त के अभ्यास्तरें म यह धारणा रूद हो गई है, मि 
भ्रीशकराचार्य ने अपने ब्ह्मसूत भाष्य के प्रस्ताव म॑ जो अध्यास के विपय पर 
इंदय आहिणी चर्चा की है उप्तम उन्दोंने 'अमकारणता घाद? की ही पिंड 
की दै | इस असमशसता का कारण, योग्य अध्ययन का अमाव, यही है । 
ऊपर पहले ही बताया गया है कि जिन्दोंन अपनी अतुलनीय प्रज्ञा से अद्म- 
कारणता सिद्दात को अपने भाष्य म यत्र तन सब्र श्रमाणित कर रखा है, से 
उस्ती के पण्डन को क्यों अस्तुत दोंगे २ अध्यास भाष्य एड छोटासा तब्वप्राही 
मामिछझ निबन्ध है, जिसका उद्वेस़ आगे पृष्ठ ६४ पर किया गया है इसमे 
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उन्होंने मनोविज्ञान के ऊँच स्तर से मानव स्वम'व की मोम: 
बताया है, कि इमारी बुद्धि अनेक जम्मार्ित सम्कार बा 

ऋरण, फ़िसी पिपय को निष्पक्षपात और 'ययार्यता से देखने के लिए 

चत ही अप्तमर्थ है * फिर इन सबको बढावा देनेवाला हमारा जन्मजात 
अद्भाव है, उससे तो अविक ही हमारी दुरवस्‍्था हो जाती है ! अर्थात्‌ 
क्लपिन पूर्वप्रहों के बिना हम किसी विचार या व्यवद्वार को प्रसस्‍्तुत्त ही महीं 
होते ) वे लिखते हैं*--' देहेन्द्रियादिपु अहं ममामिमान हीनस्य प्रमानृत्वा 

चुपपत्तौ प्रमाणभ्रतत्त्यनुषप्ते --न च अनध्यस्तात्मभावेन देहेन करस्चिंद्व्या- 
प्रियते--तस्मादूविद्यावदू विपयाण्येव प्रलक्षादीनि प्रमाणानि शास्तराणिव पहबा- 
दिभिरचाविश्येपात्‌! 


शकर भगवान्‌ ने यहां मनोविज्ञान का एक भार्मिकर तथा व्यापक 
लनियम बताया है, और उनका आशय कदापि यद्द नहीं है कि इस कलपितता 
तथा दुर्बछता को पहचानने वाले और उसपर विजय पानेवाले कोई मी पुरुष 
यह हो नहीं सकते ! परन्तु अनेक वेदात्त शासन के अभ्यासर और पम्दित 
इसी को लिए वैठे है, कि जहाँ प्रमातृत्व अर्थात्‌ प्रमाण प्रमेय व्यवद्वार आ गया, 
वहाँ आन्ति का रहना अवश्यम्भावी है, भले ही ये व्यंवद्दार घ॒ुझु मुनीख्र 
या याज्वल्क्य योगीन्द्र जैसे ज्ञानी पुरुषों के क्यों न हो? एसा असम्बद् अर्थ 
लगा क? ये भद्र व्यक्ति ' अमकारणता ? की सिद्धि करने पर उताह डोते है | 
इस ऊँची दाशनिकता क॑ सामने भ्रौमदूमगवदुगीता का सारा “कर्मास्स विवेक 
“ज्ञानकर्म धन्यास योग ' गरुणातीत पुरुषों का आचरण “यस्य साह झतो भावों” 
(भ १८ श्लो १७) इत्यादि इत्यादि बचत, एवं समूचा तत्त्वज्ञान चुच्ठ ह्टो 
जाता है | शकर भगवान्‌ को स्वप्न मे भी कपना नहीं हुई होंगी, कि उनके 
कतिपय अनुयायी गण उनक॑ भ्रतिपादनों का ऐसा विपरीत अर्थ लगाएँगे ! क्या 
स्थितप्रज्ञ पुरुषों के व्यवहार प्रमाण प्रमेय युक्त दोते ही नहीं * अथवा जो होते 
हूं, ने रत पुलिद पूरे शोति ६? गए सी; एफ आड़, गच्दारए्य सा नमता ह्वे! 


श्री शंकराचार्य पर अयोग्य दोपारोपण 





जब हम श्रीशैकराचार्य के ग्रस्थ पढ़ते हैं, तो हमझो उनका यवार्थ 
अभिप्राय समझने के लिए, निम्न बातों पर ध्यान 
देना अत्यावश्यक होता हैः-- 








किर अन्‍्थों का 
अध्ययन 


) उनके समय में यद्पि बौद्ध धर्म और सम्प्रदायों की दीन दशा हो मयी 
थी, और चौद्द राज्य सी नश्प्राय दो गये थे, तथापि अनेक श्ताब्दियों 
से प्रचलित बौद्ध तत्वज्ञान और विचारों का प्रभाव जनता पर बना 
ही रहा । 'सर्व क्षणिक क्षणिके, से डुःख डुःख से शत्यं शर्स्ये! 
इन्ही मिद्धान्तों की श्रान्तिजनक् छाप जनता पर रही ॥ यों देखा जाय 
वी दुःखों का प्रकोप किस काल में नद्ीं रहता है ! सुख तुरन्त ही भूला 
जाता है, पर दुःख दीघफाल तक दिल में चुभता ही रहता है ) आज 
भी यही दशा हू और आगे मी वैसी ही रहने वाली है । 


मद्ात्मा चुद्ध ने जरा खत्यु ताप और दुःख इन पर विशेष जोर 
या था, क्षर्यात्‌ इनसे छुटकारा पानेके लिये त्याग और संन्यास ये ही 
व्यर्थ साधन हैं, यही भावना जनता में प्रबल रही । शंकर भगवान्‌ ने 
ध्यात्म विद्या के प्रचार फे लिये इसप्रे छाभ उठा लिया; परन्तु इत सम्बन्ध 
उन्देंनि धम मर्यादा की उपेक्षा, कहीं भी नहों की ।.* 


९) इसमें सन्देद नहीं कि उन्होंने अपना कप्तेब्य अध्यात्म विज्ञान के प्रचार 
काय में ही सीमित करलिया था, तयापि धर्मसंस्थापना के लिये मी उनका 
काय अनुपमेय रद्दा यह निर्विवाद दे । 


आत्मविज्ञान क. २१ 














(४) अद्वित विन्ञान के अनेक सिद्धान्तों में [ १] ब्रह्मकारणता और 
[२] सत्पार्यवाद, ये दो असाधारण मद्दत्ता रखते हैं । इन्हीं की नींव पर 
उनका सारा प्रतिपादन अधिष्ठित है। अन्‍्त्योक्त सिद्धान्त का पर्याप्त 
विवेचन आगे प्र० (४३ ) एप्ठ १४६ पर किया गया हैं। इसके मूल- 
तत्व और परिभाषा, यदि न समझ हें तो ब्रद्मगूतर भाष्य का मर्म 
इदयगम करने में कठिनाई अनुभव होती है । 


धर्म का परिनाण देश की सुरक्षा और परिपालन हे ठिये “समन्यात्त 
पका निष्ठ आत्म विज्ञान तथा कर्मयोग! बी कितनी भद्दत्ता है, 
श्री शंकराचार्य इसका भ्रतिपादन, सल्लेप से क्‍यों न ही, जितना उप्ेवना 
का पुण शर्दों से श्री शक्रराचाये मे भावदगीता के चौथे 
अवतार कार्य अध्याय फे प्रस्ताव में किया है, वैमा सम्मयतत किसी 

*ै अन्य भाष्यकार ने नहीं किया है । 


प्रीमदुमगवद्गीता में जदाँ सन्‍्यास का प्रतिपादन आया है, पढें 
वर्गाध्रम धर्म विदित सन्‍्यासाश्रम की प्रतिष्ठा रखते हुएं, अन्य आश्रमियों को 
उन्होंने कर्मफछ लग का आदेश दिया है, स्वरूपत फमेत्याग का नहीं। 
गीता माता की दृष्टि से ल्राग शाब्द का अर्थ ही ईश्वरापंण वृद्धि से अपने अपने 
फश्ेव्योपर नित्य प्रति निर्भर रहना है । इस में ठिविध लाभ की प्राप्ति होती छे, 
(१) कम सिद्धान्त के अनुसार कमे अपने फल को तो विश्वय ही उत्पन्न कर 
देता है जो ईश्वराएग किया गाता है परन्ठ (२) त्यागी पृष्य वी आध्यात्मिक 
उन्नति रूप फल की भी अवश्य प्राप्ति दोती है, जिसके निमित्त वह अपनी 
आत्मि उन्नति एवं पर अग्रसर द्वोता चठा जाता है 


ध्यान में रसने की बात है हि धीशकराचार्य ने अनधिकारी व्यर्तियों 
को अबनी ए्यडम्त साधनाओं के पोछे जगऊ अथवा पढ़ाड़ों की खाक छानने 
का उपदेश नहीं ऊिया है । अत उन पर देश में आलस्य को बडावा देना 
अथवा आरिग्रयाद को कैलान! इल्यादि जो दोषारोपण किया जाता है, बढ , 


दर |... 
के हरे श्री शंफराचाय का अवतार कार्य 
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केबल अज्ञानता का परिचायक है + उनडी जीवनी ही इसके निराकरण के लिये 
पर्याप्त साधन है । बत्तीस वर्ष क छोटे काल में इस मेवावी दाशनिक शिरोमणि 
में वह मद्दान्‌ कार्य कर दिखाया जो इस ससार के बडे बडे धर्म प्रणेताओं मे 
अभूत पूर्व है। केवल अठारह वर्ष की आयु में अनेझ अमर आाष्यों की रचना 
करना, तथा इस विद्ञयाल भारत का पर्यटन ऐस फाल में ज्ब यातायात क 
साधनों की कोई मी सविधाएँ न थीं, कम्ये पर कन्घा धारण करते हुए, पाद 
चारी करना, स्थलों स्थलों पर बाद प्रतिवाद उरते हुए स्वमत वी सस्वापना, 
चेदबाह्य वौद्धों तथा उद्ददण्ड दीक्षाघारी कापालियों को परास्त कर देना, देश 
की चारों दिशाओं म॑ अद्रैत विज्ञान प्रचारक मठों वी स्थापना करना, और उनके 
लिये “मठाम्नाय' का, परिधान बना देना इत्यादि कार्य, मोर साधारण 
बात नहीं है । उनती यह प्रतत्तिपतता और अलौकिर पार्य कुशलता, उसके 
उद्यतम उद्देश्यों पर भाष्य रूप हैं। ऐसे मद्गापुरुप अनेक शताब्दियों मे क्षचित 
ही होते हैं। और अबवऊ के इतिद्ास में वे अनस्वयालयार के ढदाइरण 
चने हुए हैं । 











आज दिन जनता मे वुद्र सम्प्रदाय तथा बौद्ध तत्वज्ञान के! विषय में 

८ कौनूहल की भावना उत्पन हुई दै। हमारे प्रिय राष्ण 

बाद सम्परदाय पुरुषों ने दमारी राष्ट्रीय ध्वजा पर अशोऊ धर्म चक्र को 

की ग्रभाविता प्रतिष्टित कर दिया दे, जिससे इस जिज्ञासा में समादर 
का भाव भी सम्मिठित हो गया है । 


इस में सन्देह नहीं झि, शाज्यमुनि यौतम एक छोकेत्तर चरिन, ध्यागधन 
पुरुष द्वो गये हैं, उनक लोक कल्याण के सदुद्देशयों पर दो मत नहीं द्वो सक्‍ते। 
उनके अनषक प्रयलों से और दूवी सम्पत्ति भरे उपदेशों से आय सस्‍्कृति 
की परिपुष्टि हो द्वो गयी है । पर साथ ही उन की परम्परा में जो अशुयायी गण 
उत्पन्न हुए, उन्हेनि तत्त्वविज्ञान के क्षेत्र में जो नवीन विचार धाराएँ प्रवर्तित 
कर दीं, उनसे अमेक अतिरचित कल्पनाओं यो बढ़ावा मिल्गया। इस के 
परिणाम स्वष्प देश में अनेझ छ्ेफ्रें से एक मरएनित ही पैस णी जि फ्रे 
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हमारी बहुत द्वानि हो गई हे । तत्त्वज्ञान के विषय में ज उद्थान्त धारणाएँ 
हमारी बुद्धि पर छा गई है, उनका विवरण इस पुस्तक म॑ अन्ों स्थछों पर 
किया गया है। परन्तु हमारी इस दुर्दशाग्स्तता का उत्तर दायित्व बौद्ध 
सम्प्रदाय पर है, एसा कदापि इस लेखक का आशय नहीं दे। तत्कालीन 
धर्माप्रमियों तथा क्षत्रिय नरेशों झा यह कनव्य था कि प्राची। तत्तविज्ञान तया 
सनातन धर्म की सुरक्षा कर्र । पर खेद की बात है कि, यह उन से नहीं बन 
सका। अत दंश की दुरवस्था दी तिम्मेवारी हम पर ही आपन्न होती है। 


इसमें सन्देह नहीं कि ग्रन्य प्रणयन की मर्यादा तक बौद्ध तत्ततान 
तथा सम्प्रदाय के अनेक विचारों का पर्याप्त मात्रा में परीक्षण और खण्डन 
अपने ममय के अन्यतम विद्वान डुमारिल भट्ट ने अपने प्रन्यों में कर दिया है । 
इप के अनस्तर श्री शकराजार्य न अपन श्र स्‌ भाष्य तथा भन्य प्र्स्यों में, 
अपनी अनूठी गैल्ली तथा प्रबल युक्ति प्रमारों से बौद्ध सिद्धा्तों वी नि सारता 
सिद्ध कर रखी है। परन्तु यह सब विचारोच्च दृष्टि के सण्डन और ऊदापोह, 
अझ-थों के अन्दर ही रह गये, इनरा प्रभाव सर्व साधारण जनता पर न द्वो 
स्का । प्रथम तो साक्षरता का प्रमाण ही इस दश मे अत्यल्प रद्दा है, और 
उसमे ब्रह्म सूत्रों वी गीर्ाण भाषा पढने और समझने वाऊे तो पहुत ही आप 
थे । फिर आपत्ति यह रही कि शकर भगवान्‌ का ऋल ही इतना थोदा रहा 
कि उन को अद्वैत विज्ञ।ने क॑ प्रचार के लिय तितना अवसर मिलना आवश्यक 
था उस का बुउ अश मी ने मिल सका फलत सारे देश्व में बौद्ध मिद्धान्तों 


की प्रभ[विता ही जड् जमारे रद्द गयी। 


इसझा विचित्र परिणाम यह हुआ दी श्रीशकराचाये के अपने शिप्य 
प्रश्निष्यों में ही ऐसे व्यक्ति उत्पन्न हुए तिन्‍्दोंने प्राचीन 

श्री शंकराचार्य के औपनियदिक सिद्धान्तों को त्याय कर 'आगान कारणता! 
रिप्य्रश्िष्य. श्रम कारणता? और “मेदामेद वाद' को ही स्वीकार और 
पुरस्कृत कर दिया, तिसआ विशेध विवेचन आगे प्रकरण 

(३०) पहिन्‍्छेद (२) के अस्तिम विमाय में किया गया है। इन पण्डितों क 


पु 


क. २७ श्री शंकराचार्य के शिप्य प्रशिप्य 








नाम यह है “-(१) “सक्षेपशारीरक कर्शा स्वज्ञालमुनि (इस <००) (%) 
भामती व्याख्या कर्ता श्रीवाचस्पति मिश्व (६ से <५०) (३) सिद्धान्त बिन्दु 
कर्ता भ्रीमघुमदन सरस्वती (६ स (१०६५) (४) पिद्वान्त मुक्तावली कर्ता 
परण्डित प्रकाशानन्द (६ स॑ १५६७) और (+) मद्दामारत के ख्यातनाभ 
दीकाकार श्री नीलफण्ठ (६ से. १६५०) इनके अतिरिक्त प्राकृत गनन्‍्धक्रार तो 
विपुल संख्या में हो गये हैं । 


इसमें सन्देह नहीं कि प्रथम और तृतीय अन्यकरार मारत वर्ष में विभ्रुति 
कीर्ति विद्वन्मूधेन्य पण्डित हो गये, जिन्होंने अपनी अतुल प्रज्ञासे ब्रह्मशारणता 
सिद्धान्त का बडी दृढ़ता से समर्थन किया है। परन्तु साथ ही परब्नह्म भ्रान्त 
होता है यद्द भी छिख दिया द्वे ! बहुत पण्डितों का कहता दे, कि ऐसा उनका 
आशय कदापि नहीं दो सकता 3) परन्तु समझ में नहीं आता कि क्या बेदान्त 
शास्न इतना दिवालिया द्वो गया थ| फि इन पण्डितों को ऐसे धृणित झाम्दों का 
ब्यवद्दार करना अनिवार्य हो गया / इन दूपित शब्दों का परिणाम यह हुआ है, 
कि साथारण अभ्यासक तो दूर, बड़े बढ़े पण्दित भी इस मैंवर में आ गये हैं 
और यही दमा सिद्धान्त है ऐसा निरगेल प्रतिपादन करते हैं ! 


ऊपर की मामावडी में विद्दवत्न श्रीवाचस्पति मिश्र या भी नाम है। 
५ जा 
इनका मत उपयुक्त पण्डितों का विरोधी है, परन्तु इन्द्रोंने आर्ति फरणना का 
एक तीसरा ही राग आरापा है, जिसे सुन कर विज्ञ पाठक दान्तों तले अँगुली 
दवा टगें | इनके व्याख्याकार श्री अमलामन्द अपनी वेदास्ट कल्पतर' टीऋा 
में, स्पष्टनया ठिखते हैं. -- 


। स्वशक्ल्ा नखत्‌ ब्रह्म कारण शंकरोड्मवीत 
जीवश्राम्तिनिमित्त तत्‌ बसापे भामतीपति । 
(देस़िये त्र लू, २-१-२० पर उनकी टीशा) 


कहना न द्वोगा कि इस घोषणा मे एड ऐसे प्रवीण विद्वान की आत्मा 
बोल रही है, जिन्‍्दोने प्र, सृ. शांकर भाष्य तथा भामती व्याख्या कापभायोपान्त 
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परिशीठन किया है । यह एक ही नहीं, पदार्सों मेधावी पुरुषों को प्रतीत हो 
रहा है कि भ्रीशक्राचार्य के शिष्य प्रश्िष्य ही उनके मिद्धातों से दूर भठक 
गये हैं | इस सम्बन्ध में अधिक विकेचन आगे किया जाएगा । 








पैदिक अद्दैत तत्त्वतान के सम्बाध में प्राय साओ्ोपान्त विवेचन इस 

हा पुस्तक में किया गया है । तथापि कतिपय मौलिक 

अट्टेत विज्ञान विशेषताएँ यद्दा पर रिख देना आवश्यक प्रद्ीत होता 

क्र है । ध्यान में रहे हि यह विज्ञान हैह रुप प्रएव के 

क्शिपतो. अभाव का प्रतिपादन नहीं करता । भ्पि तु बताता है रि 

उसकी ब्रह्म की सत्ता के बिता, कोइ स्वततन अस्तित्व ही 

नहीं है। बीतियों स्थलों पर 'ब्रद्म व्यतिरेकेश अभाव यहां मम के शब्द लिखे 

रहते हैं। वृ. (२-१-१) “स यथोणनामि छजते शदशत च” के भाष्य में 

दिखाया गया है, आत्मब्याटेरेकेग बस्त्वन्तराभावात्‌ प्राणादंस्तन एव निष्यत्ते !। 

अग्य अधिष्ठान है, और अखिल तत्सष्ट श्पच उसी पर अध्यस्त है। भवि- 

छान शब्द कि न्यास्या ही आत्मस स्वाधष्टालल नाम अध्यरूतस्य सत्ता 

स्कूर्तिप्रदत्वम् *, है, दे ५ ७७। इसीयो “अध्यस्तस्य अधिष्ठानसत्ता भततिरिक्त 

सत्ता अनहीकारात! इन शब्दा से उद्घोषित किया जाता हैं। यही 

इस विज्ञान के सत्कायवाद की नींव है, (दे पृ १४६) लिखे भगवान्‌ 
रीरृष्णचन्द्र 

। यद्यापि सा भूतानां बीज तदहमर्जन 
न तद्सित बिना यत स्यान्मया भूत चराचरम्‌ | 
(से भी अ १० ओह ३९) 


इस हक से इंगित वर रहे हे । रहस्य यद्द दे हि कोई कार्य अपने 
कारण से पूथर्‌ नहीं रहता । अवएव यहाँ, अनन्त विवर्त कूप तथापि व्यवद्र 
प्षम पदार्थों का अमाव है यह बात नहीं है, परन्ठ ये क्षणांश के लिय भी 
परब्रद्म की सत्ता तथा स्कुरण ठे, विछग नहीं रह सकते। यही अनन्‍* 
का मम है। ? 


क॒रेई अद्वेत विज्ञान की विशेषताएँ 





सत्यार्यवाद की समझाने के लिय जैसा बीज उक्ष का उदाहरण दिया 
जाता है, वैसा ही समुद्र का भी दिया करते हैं। निना समुद्र के जैसे ज्वार, 
दिलोर, लहरे, तरंग इल्यादि नहीं हो सकते, और न वे कभी (थक हैं, यही 
दुष्टान्त है । स्मरण रहे कि दृष्य त, जड़, स्थूठ रूप है, परन्तु परमात्मा की 
लीला शक्ति अदभुत और अपारमेय है। उसर्म जडता मा नाम तऊ नहीं है । 
इसीछिये जड़ प्रपच जो अनुत या सिथ्या कह गया दै। उसका और, 
परब्रह्म का एक्त्व नहीं है पर एतदालम्य अवश्य है, दे .]. ९०८ ॥ यद्दा के 
प्रत्येक पदार्थ की आत्मा परबह्म है । बह अग्नि क नीतर है और जछ क॑ भी 
भीतर है, पर वह वहां जलती नहीं, या मीगती नहीं । भ्रान्त पुरुष के अन्दर 
भी पे बह श्रान्त नहीं होती और न बद् कमी निद्रा या मोदबश हीं 
होती है । 


$ ध 


तत्व शब्द का साक्षात्‌ अर्थ तत्ता याने कारणता है। जो पदार्थ 
जिसवी कर्तृता से, दिन घिन कारण द्वब्यों उपफ्रणों तथा क्रियाक्‍लाप व्यवद्दारों 
की सहायता से बनता है, वे सव उसके तत्त्य सममे जाते हैँ। भुदशाहरण के 
लिये, घट कलश कुम्भ शराव आदि नानापरिध प्रपच के तत्त्व, म्वत्तता, जछ, 
दण्ड, चक, इुम्दार और उसके सब उपकरण और व्यवद्ार होते हैँं। इन 
सब का ययाये ज्ञान ही एतद्विवयक तस्वक्ञान ऊहलाया जाएगा; ठौऊ इसी 
प्रकार यह विराट प्रपच, इसके अनन्त जीव, जीवाणु, देव, देवतादि छोफ और 
इनकी उत्पादक, नियामक तथा सद्दारक शक्तियां, इन सबका कारण, चाहे बह 
एक दो, दो हो, दस दो या इजारों की सप्या में हो, उनका यथार्थ ज्ञान ही 
तत्वज्ञ न कहलाता है । इस के सम्बन्ध से दरीन कारों सें भारी मत भेद दे । 
कोइ अभाव यो कारण मानते हैं, बोई अज्ञान को, बोई पच या धार सूक्ष्म 
भूतों को, कोड अनन्त परमाणुओं रे, कोई दो मे याने पुरप और प्रकृति को, 
यथा शिव और शक्ति को, इत्यादि टखादि। कारणों के मी उपादान, समवाय, सघात 
निश्चित, उपकरण, फ्रियायलाप इल्यारि भेद माने गये हैं। अद्धत विशान रा 
ऐीड्धान्त हूँ कि आप चाह उत्तने सेद मान छीतिये उत सब बी, दिर्कित रहते 


आत्मविशज्ञान क्र. २७ 
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हुए, उत्पत्ति सितिति तथा सार, अपने सकत्प मात्र से, फरनेवाला एकमेबा 
छेतीय पस्म कारण परब्रद्म है । रे 


॥ श्षित्र प्रह्म पिदु झ्ञान्तम्‌ अवान्य वाम्विदामपि 
स्पन्‍दशक्ति सदिच्छा स्वाद दृश्याभात तमोति सा । 


दे पु ०२, इसी यो परतद्य टी अभिन्न तिमिशोपादान पारणता' या 

जहा कारणता' का सिद्धान्त कहसे हैं। इस रा यथेर विवेबन ग्र*«. २०, २५ 
और ३० में किया गया है। 

अद्वैत विशञान की एक मदत्वपूणे तथा भर्मप्राही प्रतिशा है -- 

“एक्रेन विज्ञानिन सर्व विज्ञात मवरति/ जिसका उटेप 

भ्रुत्ति माता की पृष्ट २, १३६, २०० और २०८ पर क्रिया गया है। 


अमर प्राश्वा. दूसरे दशनकार इस अथाद् पृष्टि यत्र के अनेक तथा 
मानाविभ्र कारणों को मानते हैं, परन्तु भद्वैत दशन 
परब्रह्म को ही 'एकमेवाद्वितीय” कारण मानता है । अतएवं इस एक का यदि 
सम्यग्शान हो, तो इस जगव्‌ के सभी तत्वों मर सन्‍्दरता से जान दो सकता 
है, यही मर्म की बात दै। श्र स्‌. 'सामान्याक्/ (३-२-३%) फे भाष्य मे 
स्पष् तया दिखाया गया है -- 
सर्वेध्य जनिमती पस्तुजातस्य जन्मादि अद्मगी भषतीति निर्धारितम 
अनन्य्त॑ च कारणात्कार्यस्य । न च ब्रक्ष ध्यतिरिफ क्रिचिदर्ज सभवति “संदेव 
सोम्य! (छा ६-२-१) इति अवधारणाव। एक विश्ञामेन च सर्व विद्वान 
प्रतिशान'ज्ञ ब्रद्य व्यतिरिक्त वस्त्वस्तित्तमवयल्पते । 


क. २८ परवह्म की अद्वितीय कारणता 
आवश्यकता नहीं हे । सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ ए्मेवा द्वितीयस्‌ (छा ६-२ १) 
के भाष्य में अद्वितीय” शब्द झा अभिप्राय ध्लॉकर भगवान्‌ बताते हैं -- 
सदू व्यतिरेकेष सत सहकारि कारण दिदीय बस्त्वन्तर प्रतिपिद्ययते 
“अद्वितीय मिति' + 








ब्रह्म सूत्र (९२०१-२५) के भाष्य म॑ उन्होंने प्रतिपादन किया है, कि 
चेतनमपि ब्रह्म अनपेक्ष्य चाहप साधनम्‌ ऐंच्य विशेय योगात्‌ अभिध्यान मात्रेण 
खत एवं जात स्रज््यति! | 'एतस्प्र वा अक्षरस्य प्रशासने गार्मि सूर्याचद्ध मसौ 
विघृतौ तिछ्ठत ' बू (३-८-९) के भाष्य में, भगवान्‌ शाकर बताते हैं -- 
"न अस्य अक्षरस्य प्रशासन दवा प्यिव्यौं अतिकामत -- अध्यभिचारि हि 
तरिण सत्‌ दावा प्रथिव्यी नियते वर्नते । 


थू ४०३०१ के भाष्य मे भी वे छिवते हैं --निरूपाधिरों निरपाए्यों 
भेति नेतीति व्यपदेश्य साक्षादपरोक्षास्सर्बान्‍्तर आत्मा ब्रक्माक्षरमन्तर्यामी 
प्रशास्ता औपनिपद पुरुष विज्ञानमानन्द ब्रह्म । भ गी अध्याय ८ शोक ३ 
“अक्षर प्रद्म परमम्‌” पर व्याख्या ठिखते हुए श्री मघुमूदन सरस्वती भी 
स्पष्टतया ठिखते हैं --सर्वोप्ाधि शय सर्वस्य प्रशासित्‌ू. कृत्सनस्य 
पअपचस्य धारमितृ, अस्िश्च शरीरेंद्रिय सघाते विज्ञातू, निश्पाधिके चैतन्य 
तदिद्द ब्रह्म इति विवक्षितम्‌ 


शंकर भगवान्‌ ने अपने अनेक अन्थों में सेकड़ों स्थलों पर निसुसादिग्ध 
शब्दों छे घद्ध निर्मुण 'नेति नेति! खरूप परव्रद्म की हो प्रभावी कारणता 
प्रतिपादन की है। उस को ईश्वर यमायोप द्वित या शवछू या वाहुदेव या 
मारायण कहने से वह बोई अछय अगुद्ध या प्रतिविम्ध रूप वस्तु नहीं० होती । 


भत्मविज्ञान 'क, २९ 








परन्तु बड़े अचम्मे की बात है कि अद्वेत विज्ञान के इन मौठिक 

.. तत्तों के विरोध में, अनेक मध्यकालीन और अर्वाचीन 
पतास्प्रदायिक  पण्डितों ने परत्रह्म की कारणता तथा निरकुश प्रश सन को 
विपर्याध्तों का ही एक दम उडादिया है ! वे कहते हैं कि उनका परजहा 
पिशिप स्वरूप वैशेपिकों नैसा एक केवल सत्सामान्य है जिस में किसी 
प्रकारती विशेत्ता ही नहीं द्वै | ध्यान में रहे कि इस 

कपना ऊा स्पष्टतया निषेध शकर भगवान ने पहले ही किया ऐै। दे पू ४२ 


> मान्य है कवि परमद्य अशेष विश्वेष विरहित है, अत इसका अभिप्राय 
यही है, कि परब्रह्म निरवयव निद्रेग्य एकरस होने से उनमे नेयायिरों के पारि- 
भाषिक धर्म धर्मि भाव, या शेप शेषि भाव, या गुण गुणि भाव वाले था गुणा 
प्रकृति सम्भवा” (गी १४०५) ऐसे आवागमनवाछे कोइ थुणधर्म नहीं हैं 
(दे व्‌ ५०,५१, ) परन्तु उनकी खहूप भूत असाधारण विशेषताएँ, याने 
नित्यत्व शुद्धत्व वुद्धत्व सृष्टि स्थिति संहार कर्वृत्व अ्शासकत्व 
नियन्तृत्य भा अखिल प्रपथ से व्यावर्रेक विशेषण हैं, व उनके नहीं है यद्द 
कहना अ्वैत विज्ञान को खो बैठना है !* 


इस पर भअश्न द्वोता है कि यदि परब्रह्म को कतूंद मान लिया जाय तो उसे 
भोकतृत्व सुखिल दु खित्व मी क्‍यों न मान लिया जाए * इसका उत्तर यह है 
फि जगत में दिखने वाला कर्तृत्व उनको है ऐसा तो बोई अज्ञ पुरुष भी नहीं 
कह्देगा । वे तो सदा ही आप्त काम हैं। परन्तु निलोक को उत्पन्न करने बाला 
अपृत्य, आकाश और काल को मी प्रतुत करा ऐने वाला सामर्थ्य, व्रिोकरातित 
परत का ही दो सकता दे, न रिसी कपोल ऊन्पित अनादि अश्वान या तठद 
भूत रिसी पदार्थ का | 


क ३० साम्प्रदायिक विपर्यासों का विशेष स्परूप 


कक 


नहीं दोतीं। निषेध जो किया जाता है वह केयछ विशेषणों का किय्रा चाता 
है खह्प भूत परिशेषणों अववा लक्षणों का नहीं । पर तु दुर्भाग्य से निगुणता 
और निर्विशपता का भर्थ निर्कक्षणवा में फिय जारदा है ! और इसी मे अपनी 
दालनिक ध-य धन्यता मानी जारही है, इसकी क्या औषधि हो सकती हे * 








परप्रह् फे सष्टिक्तृत्व सामर्थ्य को श्रतिया म मायाशक्ति प्रकृति! या 

“अविद्या भद्दा गया है दखिये परिशिष्ट (उ) क्रमाई 

सत्य मिथ्या की. (३) इस के सम्धाध में प्राय निम्न तीन प्रन्‍्न हुआ 
उलप्न्‌ करत हैं. ++ 


(१) क्या ये माया या अविया शक्ति भ्रम रुपा हैं या निर्भाता हर 


(0). क्या ये किसी बाह्य पदार्थ से आइ हुई आग्मापायी शक्तिया हैं 


था निती हैं 


(3) क्या ये परमार्य सल्ल हैं या मिथ्या हैं 


प्रथम प्रश्न का उत्तर है क्रि किसी शक्ति फो भ्रातत नहीं कहा जा 
सकता । जगत में विद्यु्छक्ति गुदवाम्पंग शक्ति अग्नि शक्ति एसी अनक 
शक्तियां हैं । इनका उपयोजक ही भ्रात्त या अभातत हो सकता है। भथात 
साया स्वग्र आता नहीं है और न उसका स्वामी परमात्मा | मा य है कि इस 
विशट विश्व वे अनात पदार्थ इहीं से ते हुए हैं, विन म जौवात्मा के 
भनोधम यान काम शोध छोभ मोह भ्रम प्रमाद अज्ञात थे भी हैं. परन्तु इनाा 
स्थान मन के आदर ही है बाहर कहीं नहीं। (द १८१) 


दूसर प्रइन का उत्तर है कि ये पता वी निती शर्कियों हैं. औपाधिक 
किसी वाद्य पदाय दी नहीं हैं । सिद्दात यही है क्रि किसी भी उपाधि का 
परमात्मा में पिद्वति उत्पन् करने की शक्ति ही नहीं है।.. « 


आत्मवितान डे ऊ. ३१ 








सपीमरा प्रश्त बड़ा मार्के का है। इस मे पेंच यह है कि यदि ये शक्तियों 
बरमार्थ रात्य दों, तो परप्रद्ध एक सत्य, और ये शर्तियाँ मी सल, ऐसी द्वैता- 
पत्ति आ जाती है | और मिथ्या कहें तो परमात्मा का सृष्टि कर्दृत्व ही 
उन्मूठित हो जाता है ! उत्तर दे कि ये स्वरूप भूता गक्तियोँ हैं जिनका 
अन्तर्भाव परमात्मा के आखिल व्यावत्तेक विशेषभों में ही हुआ द जैसे सर्य 
चित्य आनर्दत्व शुद्धत्व मुक्तत्य इत्यादि, जो किसी दृष्टि से द्वैत रुप नहीं 
हैं (द प्‌ ७१) फिर सत्‌ का अर्थ ही सर्वेशक्ति दे (दे प ४३) भछे 
ही श्रसफा विश्वास सामयिम्ता से होता रहे। स्वे ३, म इस सामर्थ्य को 
भविदा तथा विया कट्ठा यया द्वे । अर्याद्‌ इन को या इन को भी अस्तृत करा 
देने बाली सदूरूपा शक्ति वो डिंसी दृष्टि स॑ मिथ्या नहीं कद्दा जा सका । 


इसी प्रडर की आपत्ति "अखिद्यानिरत्ति' रूप मोक्ष के सम्बन्ध में मी डी 
जाती दे । यदि बढ पारमार्थिक हो, तो दवँतापत्ति द्वोती दे और यदि मिथ्या 
हो, तो मोशन ही सिंद्ध नहीं होता ! इस का शास्त्र सिद्द उत्तर यह है कि 'अवि 
था निशृत्तिः तह्म स्वहूपा दे ठीक इसी प्रकार, प्रकृति माया, अविद्या से शब्द, 
कोई पराई स्वतस्त्रा शक्ति को नहीं इड्नित कए रहे है, परपरद्म प्री निविश्वेप 
स्वरूप भूता शक्ति अर्थात्‌ बतन्य कारणता को ही बताते हैं, दे प्र (2८) पृष्ठ 
४) अद्भृत सिद्धान्त को, किसी दूसरे की कारणता हो दूर रही, सहसारि 
कारणता भी नितान्त अमान्य है | क्षण भर के लिये बदि मान्य भी क्या 
जाए कि ये श्पन्दशक्ति ईक्षण इत्यादि, जागतिक हैं, तो मी इन को अपनी 
स्वाधीनता से उत्पर्त और सशादित करनेवाला एउ्मेवाह्वितीय कारण परनद्च 
है, जैसा कि उपयु्त त्र स्‌ 'सामान्याहु' में स्पष्टलया नि्णेय दिया गया है। 
व ब्रद्याग विद्धाति पूर्व यो वे वेदांस्व प्रद्दिणोति तस्मे' (श्वे ६-१८) 
इस प्रकार मछे ही अद्माजी इस दृष्टि की रचता करूँ, मूल कारणता परे की 
हीं है, इससे कण मान सन्देह नहीं दो सकता । इन पण्ठितों का कहना ह्देकि 
परत्क्न वो इसु विश्व श्रपव की सबर तक नहीं है, इस की उत्पत्ति रित्रति 


क. दें९ सत्य सिथ्या की उलझन 


ल्ज्ज्ज्ज्लििििििड--ध््ै  ै 


सहार क्रनेवाला एक साभास अज्ञान नामक पदार्थ है। प्रकट है फि यह 
'अज्ञान कारणता? वाली कल्पना इन्दोंने बौद्ध सम्प्रदाय से ली है और केवछ 
अपने को उससे अलग दिखाने के ठिये उसके पीछे साभाल यह उपपद्‌ 
रूगा दिया है 





इस निराधार कल्पना की यथेष्ट समालोचना प्र (४५) ४ १७८ पर 
की गई है। 'अज्ञान! का अर्थ ज्ञान का अभाव ! यह ऊोई पदार्थ नहीं है। 
जैसा अन्धरार मोर, छुओं या कुदटरा, जैसा पदार्थ नहीं है, प्रकाश के अभाव 
को ही अन्धमार पुआरते हैं, ठौक इसी प्रकार ज्ञान के अभाव को ही अन्नान 
कहते हैं । अर्थात्‌ उस से कुछ भी उत्नन्न नहीं हो सकता। विज्षेपों तो उत्पन्न 
करनेवाद्धा मन है । अज्ञान का स्परूप निद्रा में अच्छी तरह प्रतीत होता है 
जब निद्रा हटती है. उसी समय चथल मैन, अनेक विक्षेपों को उत्पन्न करता 
रहता है ५ अत रुपटट है कि जैसी अल्पज्ञता यह एक मनोधर्म दे वैसी विश्षेप 
शक्ति भी एक मनोधम है, भले ही वह ज्ञान या ज्ञानाभाव से कम या 
अधिऊ हो । 


फिर दूमरी बात यह दै कि ये मनोधर्म मन के अन्दर ही रहते हे 
बाहर कहीं त्रिलोक में नहीं हैं। रज्जुसप आन्त पुरुष के मन के भीतर है, 
बाहर कहीं मी नहीं टे । ऐसी सीधी-सादी तारतम्य दृष्टि को छोड कर, असत्वा- 
पादक आवरण और अभानापादऊ आवरण इन दोनों को अज्ञान ही उत्तन्न 
करता है और ये दोनों जाकर परब्रह्म वो अरत और धूमिल करते हैं, ऐसा 
' सिद्धान्त कर छेना, विचिय उलसनों यो उत्पन्त वर देना है। दोनों आवरण 
हमारी अल्पत्ञता के पर्याय शब्द हैं और इन का व्यापार कहीं भी बाहर नहीं 
है। एवं ब्रग्मणि अज्ञान नाशाय” इस का अर्थ हमारी बुद्धि में जो जद्य 
दिप्रयक जझता हैं उस को हटाना है । प्रत्मगात्मा को या ब्रह्म यो था 
किसी अन्तर या वाद्य पदार्थ को, लिपट कर डैंडनेवाला यद्द षोई द्रव्यमय 
आच्छादन है, ऐंसी घात ही नहीं है। 


आत्मविश्ञान कक. ३३ 


जज. 














इसी ब्रकर अन्त वर० को एक द्वव रूप पदार्थ समझ ऊर, जरू दी जैधी 
ज्यूलियों निमलती हैं, उसी प्रकार उसके ज्रक्ति रूप परिणाम बन कर, बाहर 
चन्द्वमा या सूर्य देवता तऊ जा पहुँचते हैं और बर्ों पर रहने पाके हमारे 
अक्ञन जन्य आबएणे को भद्न करते हैं, इत्याटि इत्यादि कदठ मन गठन्त 
कब्पनाओं की समालोचना प्र (३८) प्ू ११३ पर की गई है। रवप्न में दम 
चनारस या मद्रास गये, ऐसा प्रवात होना है, परन्तु शास्तकार बनाते है हि 
इम पुरीतव नाढी के भीतर ही स्वप्न वो देखत हूँ । जागृत अवस्था में हम 
चहते है कि मेरा मन कलकत्ता सया या लन्दन गया, पर वास्तव में हमारे 
अन ऊं अन्दर जो तद्‌ त्तद विपयक सस्कर हैं, उन्हीं को हम जगा फर 
देखा बरते हैं । तात्पये मनो उत्ति बाहर गयी यद्व एक भाषिऊ प्रयोग है, 
तत्तियों का सारा व्यवहार मन के अन्दर अन्दर ही द्वोता है, बाहर कहीं नहीं । 


चेदान्त ग्रन्थों में जत्ति व्याप्ति और फ्ल्नन्या्ि में जो दृश्न्तों द्वारा 
ख्रेभिन्नता दिखलाने की चेट्टा की जाती दे, यथार्य ज्ञान वी दृष्टि से बोग्य नहीं 
हो सकती | जददों प्रथम है और द्वितीय नहीं ऐसा ध्यावद्वारिक उदाहरण नहीं 
फिल सकता । 


चैसे ही सामान्य जान और विश्येप ज्ञान में जाति व्यक्ति वा सम्बन्ध 
मानना, वेशेषियों की कल्पना है, जो अद्वैत सिद्धान्त को अमान्य द्वै। 
द, परिशिषट्ट (3) क्माझ २१ तया एप्न ४२. 


इन अथथार्थ धारणाओं के फल-स्वहूप क्या क्या उल्झनें अद्वैत वेदास्त 
साहित्य मे धुम गई हैं उन का विवरण इस पुस्तक में भूरिश किया गया टै 
परन्तु पुछ भजे की बातें सक्षेपत यहों पर दिखलाई जाती हैं 


(१) परिक्लल दर्शी मद्पियों ले जो परबह्म का तदम्ध रक्षण 
किया है, हस को ये पर्डित गण नहीं मानते ! 


क. गेंछ साथ मिथ्या की उछशने 


जल जज जज" 











८८ 


(२) इनता यह मी मत है कि परमात्मा या जौवात्मा में करतृत्व का 
नामतक नहीं दे ।जो इुछ कहता यहाँ दीप पडती है, आन्ति जन्य ऐै 
इस विचिय्र धारणा का पर्याप्त खण्डन प्र- (३९) ४. १३३ तथा प्र (४०) 


यू, १३१ पर किया गया है । 


(३) परमात्मा में कर्ृत्व सामर्थ्य या क्ूता तो दूर, उनमे ज्ञातृत्व 
ही नहीं है, ऐसा मी भ्रतिपादन स/म्प्रदाबिऊ पुस्तकों में पाया जाता है! 
और यही न्याय जीवात्मा के सम्बन्ध में भी माना गया है ! बृहदारण्यक श्रति 
(३-८-११) स्पष्ठतया कह रही है.---अदृठ द्रष्ट्र अधुत5 श्रोतृ... ..- सान्‍्य- 
दरों 5 सिति विज्ञात्‌' । अर. सू, (१-१-५) के भाष्य में आचार्य ठिखते हैं:-- 
श्यस्य हि सर्वविषयावभासनक्षम ज्ञान॑ नित्यमस्ति, मो 5सर्वज्ञ इति विग्रति 
पिद्म/ । परन्तु ये भद्र पुरुष अपने मन- कत्पित परब्ढ्म को द्रष्य, श्रोता, 
मन्तो, साक्षी, नहीं मानते | औपनिपदू विज्ञान परमह्म के साक्षित्व को 
नित्य तथा अक्षण्ण मानता दे परन्तु ये छोग उसका जिकाल अभाव मानते 
६! इनके ततज्ञान से परब्रह्म में द्रष्टर्व # ज्ञातृत्व पेरवत्व मत्तास्पूर्ति प्रदत्व 
इक्षण साक्षित्व या समझना ही नहीं है ! 





* (४) दमारी प्राचीन भारतीय सस्कृति तथा सनातन धर्म, परत्रह्म के 
अवतार रहस्य को पुरणतया मानता है। कुछ अशावतार द्वोते हैं और कुछ « 
पूर्णाबतार माने गये हैं । श्रीकृष्ण भगवान्‌ यो मद्र्पि तथा पारदर्शी महात्माओं 
ने परवह्म का पूर्णावनार प्रमाणित किया है । महान्‌ महान्‌ साधु सन्‍्तों ने उन 
मो साक्षात्‌, अद्महप माना दै। श्रीमंद्मगवद्गीता में वे स्वयं बताठे हैं कि 
अक्षरादपिचोत्तम ' (१५-१८) ऐसा परब्ह्म में हैँ; 'मत्त * परतर नान्‍्यत 





# इस विषय में विशेष विवेचन प्ृष्त ३०२ पर किया गया है| जीवा- 
ता के सम्बन्ध मे पर्याप्त विचार प्र (४७) पृष्ठ १९१ पर किया गया है, 
परस्तु जीवम्मुक्ति के सम्बन्ध में कतिषय भ्रौत प्रमा्णों का विचार रह गया था, 


पट पृ, ६६८ पर किया गया है । ह! 


आत्मविज्ञान् क, ३५ 








म्तिजजिजजजकजज कत्ल जज जल्‍ 


(७-७) “अह इृत्स्नस्प जगत प्रभव प्रल्यस्तथा” (७-६) “कत्पादौ विसजाम्ब- 
हम” (६-७) विसज्ञामि पुन पुन” (९-४) 'परित्राणाय साधूनाम्‌ .« 
धर्म सम्धापनार्थाय सम्मवामि युगे बुये”! (४-४) इत्यादि । परन्तु याद परअत्म 
अ ज्ञातृता या रुक्षण भूत विश्येषताएँ नहीं है, और वह क्‍्वल एक सत्सामान्य 
ही है, तो फिर ये सब अनम्ताननद निछय भगवा क वचन नितान्त अली 
दो जात है | इन पण्डितों के विचित्र सिद्ध नतों फ अनुसार उन को स्पष्ट हृप 
से उद्घोषित कर देना आवश्यक था, कि में क्वछ 'साभास अक्षार्ना वा 
बनाया हुआ एऊ पुत्तल। हूँ । और यदृन्छा से मुत्त में इुछ विद्या ज्ञान झौर्य 
चीरता आदि गुण आए है, परल्तु परतझ परमात्मा का मेरी या इस जगव, की 
तनिऊ मी खबर नहीं है | अर्थात्‌ मे परबरद्म नहीं हूँ। यह अखिछ बक्माण्ड 
एक अनादि अज्ञान, अथवा एड अनाद मृढ़ जीव न अपनी अद्वितीय 
आत्ति मै बनाया है, भौर मुश्नरो भी उबी ने ठतन्न किया है ॥ 


ज्रेमी पाठक गण समझ से नहीं आता कि यह क्या हच्वज्ञान है या 
बोई अरेजियन नाइट की कट्दानी है ? 


एसी औपनिपदिक विज्ञान की विरोधी तथा युक्ति, तर्व और ओऔवित्य 
बिहीन घारपाएँ, अद्वैत सिद्धान्त के नाम पर शाँकर मतानुयायियों में कैसी 
प्रथय पा गयीं, देख कर बुद्धि दैशन होती है । अत एवं स्वर्गीय दिद्वन्यूवैस्थ 
डॉ भगानाथ झा की उक्ति, जिस का उक्टेख पहले ही किया गया है, आ 
स्मएग हुए विना नहीं रदता। वास्तव में इत विक्षितत मतों को, केवल बता देना 
है उनसा पर्याप्त खण्डन है । तथापि इस सम्बन्ध में और भी जो मते डी 
बातें 7, उन की समालोचना परिशिष्ट (उ) ४ ३०७ कमोक (३) $ * 
गयी है, जिसे प्रेमी पाठक गण अवश्य देख । 


क- रै६ सेक्युलर प्रजातन्‍्न शासन 


न्ज्ज्ज्लजजिजजी न ध ध  क्‍ रत 





०५-++>स++च+ 





परमात्मा की असीम छसा से अब हमारी प्रिय जन्म-भूमि के ल्षितिज 
पर स्वृतस्यताः के बाल-सूर्य्य प्री धनहरी किरणों का 
ग्रेकंयुलर अजा- दशेन हो गया है। पहली बार इस देश में जनता के 
तंत्र शासन लिये जनता द्वारा जनता के शासन का श्री गणेज्ञ हुआ 
और सनातन दे | प्राय सभी गणतस्त्र राज्यों मे, अल्पसल्यकों की 
हिचि घर्व॑ समानता और छ॒रक्षा की समस्या बड़ी जटिल जौर 
चिन्ता जनक हुआ ऊरती है । फिर अगरेस शासकों की 
एव दावे 20]0/ की ढुटिछ नीति के कारण इस देश में इस समस्या ने 
मानों सदा के लिये एक भयानक आतइ उत्पन्न कर रखा है। इसके 
कारण हमारे कर्णधार नेताओं को अति विकट कठिनाइयों कर सामना करना 
पढ़ा और प्रजा को भी अनेदों विप्लवों वा अनुभव करना पक्ष | इस करुणा 
ज्ञनक स्थिति की पुनरादत्ति न हो इसी लिये हमारे शास्नासीन नेताओं ने 
भारत के आधिराज्य वो 8९60087 0०एशपग्राशा। के तत्वों पर प्रतिष्टित 
बर दिया है । भारतीय सविधान में न्यायनिष्र, स्वावीनता, समानता, और 
विश्व-बन्धुता, ऐसी राज्य शासन की चार आधार शिलाएँ रुपश्ट #प पे स्वीकृत 
की गयी हैं। इसमे सन्देह नहीं कि यदि इन उच्च उद्देश्यों के अनुसार राज्य 
सन चणछाया जाएं, तो बढ एक बडे अभिमान तथा भूषण की वस्तु होगी। 
हिन्दू धमं वो ऐसे सन्‍्माग गामी तत्तों से यक्रिचित भी विशेव नहीं दो 
सकता । राजनैतिक जगत्‌ की कौन कटे धार्मिक जगद में मी ऐसे और इन से 
ऊँचे आध्यात्मिक आदरशों का पुरस्कार हिन्दू धमे ने पुरातन काछ से किया 
है। मानों इन सब उदार भावों की बद प्रतियूति द्रै-परादेवता है। राजनैतिक 
सेक्यरिटी! एक आदर रूप मन्तब्य है, जो दिन्दू धमे का मदत्वमय अर 
दोने से । वह उसका द्वा्दिक परिपोप ही चाहता है, विनाश नहीं । 





गम्भीर और श्वान्‍्त चित्त से विचार कर मे का प्िपय है कि, जिस परम 
ने अपने आध्यात्मिक अनुभव तथा परिणति के कारण, नानाविध सम्पदार्ीं वी 
आत्ममाद्‌ कर डिया दै, बह धर्म सडुचित दृष्टि बाछा अथवा कहर पधी वैसे 
कट्दा जा सकता दे? यह तो विस्द बात होती दै। द्विन्द धर्म कीकसमन्वय 


आत्मविज्ञान के. 








क्षमता तथा उदार हृदयता सुविख्यात दे । कौन नहीं जानता कि इस धर्म की 
मौलिक रदस्य्य पुस्तक श्रीमद्भगवदूगीता द्वै ? और फ़या बह सडीणता 
दश्विली हूँ ऐसा कोइ भी विचारी पुरुष मान रहा है ? वह तो एक उदात्त 
वश्च धर्म की शिक्षा दने वी अनुपमेय पुस्तक है, किसी एक चाती या वर्ग 
के डिये परिश्नामित नहीं है। स्वर्गीय राष्ट्‌ पुर॒प मद्दात्मा माष्धी जी वी भी 
यही अभिमति थी । वे अपने को सनातनी द्विंदू बतछाते थे और रामराज्य 
के द्वाईक अभिमानी थे। सनातन धर्म के प्राचीन पारदर्शा मनौपी पुरुषों की 
भी एसी ही दृष्टि रही है। कतिपय बातों में कुछ विभेद रहना यह तो मानव 
स्वभाव खुलभ बात है । और इतना भी मतस्वात-ज्य को स्थान न देना, मानवी 
बुद्धि वो लोहे के भाव म जकड़ देना है तो समाज के लिय कमी हितदायक 
नहीं हो सकता । बैचारिर स्वता-तता की दृष्टि से देखा जाए तो द्विदू, धर्म में 
सभी प्रकार के मत॒प्यों के लिय प्रगात पथ के आयोचन बने बनाये हैं. यहें 
तक कि अमीश्वरवादी दर्शनों को मी इस वर्म म स्थान है। वे अहिन्दू, नहा 
फ्ट्टलाते । 


यद्द तो जानी हुई बात है कि, धर्म मेदों और मत मेदों के नाम पर 
जितना छूट मार टीना यपटी बलात्वार और प्राणइत्या दूसरे देशों म॑ हुई है, 
उसवी झताश मी इस भारत वर्ष म॑ नहीं हुई ऐ। और जो इुछ हुई है वह 
मी प्राय आततायी आकामक्रों के धर्मामाद और अश्ाचार्सों की प्रतिक्रिया 
रूप में हुए दे । गत दो सइस्त वर्ष का इतिहास इन बार्तों की पृष्ठ रूप से 


साथी द रहा है। 
धर्म का नाम छेकर चो दूसरों पर भीषण अल्याचार और उपद्वव ढ्ह्मते 


2; ० & 
है, उनड्ो आप कॉम्युनल या क्टूर पथरी कह संतरे हैं। हिंदू, धर्म में एक 
भी सम्प्रदाय या पथ ऐसा नहा है जो कॉम्युनल कहलाया जा सके । 


दिदू धमे की शाशत शीलता वधु भाव और सर्वे व्यापझुता के आदों 
से उसके सभी सम्प्रदाय प्रभावित हो गये हैं । हमारे पास तो सत्र से बड़ा 


क रेट सेक्युलर प्रजातनन्‍्त शासन 











बहादुर सम्प्रदाय है, वह सिक्‍खों का हैं। उस मा ज्वल्न्त इतिद्दास स्पष्ट 
शीति से बता रहा है हि, उसके सारे पराक्रम और पुरुषाथ देश और घर्म की 
सुरक्षा के उद्देश्य से हुए हैं. धर्मोन्माद क कारण नहीं । 


हिन्दू धर्म के विषय में पश्चिम वगाल के भूत पू्े गव्हरनर मेधावी 
खैद्वान्‌ डॉ कैलासनाथ कादून्‌ जी, ने जो सुन्दर लेस लिखा है और जो मद्रास 
के हिन्द! पत्र के २४ सितम्बर १९५१ के अर मपृष्ट ४ पर छापा गया है, 
विचार पूवैंक पइने के योग्य है । हार्दिक प्रसक्षता वी बात है. कि, आज सर्व 
श्री कादजू जी भारतीय शासन के गृदमीत्र पद का अल्छृत कर रहे हैं । 


हिन्दू धर्म एक विवेक प्रधान विश्व धर्म है। नो जागतित उल्हनों से 
विचल्ति नहीं होता । “अशोक चक्र! के लिये उसके विशाठ हृदय में समादर 
वा स्थान है। भगवान्‌ बुद्ध ने जी इस दक्श में अद्वितीय सघ।र का क्राम किया 
उसके ल्सि सनातन हिन्दू धर्म मे उनको विभात रूप अवतारों में रुथान दिया 
है । मद्दात्मा बुद्ध के सहुपदेशों का परिपालन जितना इस देश ने किया है, 
उतना दूसरे देशों ने नहीं किया दे । यह मर्म की वात स्व मद्दात्मा गानधी जी 
से अनेक बार बतायी है। “सत्यमेद जयते? नाठृतम्‌! (मु उ ३-१-६) 
यद तो एक चिसन्‍्तन अवाधित तिद्वान्त है । अत इस उच्चतम दृष्टि से सर्व 
सनातन हिन्दू धर्मियों का कर्तव्य है कि, वे अपने अल्प सरयक भाईयों पी 
मुयोग्य सहायता तथा म॒रक्षा करें । केवठ राजनीतिक धरातल पर ही नहीं, 
हक धर्म की पताका समुज्वल रखने का यही एक अनिस्य सुन्दर 
मांगे ६ । 


हिन्दू. ध्में की आत्मा वेदान्त शात्र है, जो समी सड्ीण स्वार्थी विचारों 
को जपन्यता की दृष्टि से दसती है । * 


दर 
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क्रो 
विश शान तन फल. ककफ कक कक कक कक 


मानव समाज के आद्तम मल में जब मही मण्डल के याबत्‌ प्रदेश, 
ध् अविद्या-अन्धकार में प्रकाश पाने की लाबसा से इधर 
चदान्त भात्र की उधर भठकते फिरते थे, उस काल में यट आये देश 
महनायत्रा और सभ्यता और चुख झान्ति दी उन्नत अवस्था में था। 
आधुनिक मानो बह प्रकृति नटी की मधुर लीला का रमणीक उद्यान 
भौतिक विज्ञान था। इसका निर्विवाद आभास हमे वेदिक धाछ्यय से 
की प्रगति. मिलता है। वेदों मे अनेक मुन्दर स्तोत मन भावन 
कथाएँ और साहित्यिक दृष्टि के आभामय वर्णन बहुल 
स्थानों पर पाये जाते हैं, जिससे पता चलता है कि उस प्राचीन तम काठ 
में आया के निवास स्थान में घन घान्य, सनन्‍्तति, सम्पक्ति, और सुख शान्ति 
का ध॒राज्य था। आध्यात्मिक ससकृति की भी अच्छी सम्पत्तता थी। वैदिक 
चाह्मय में इस सूक्ष्म दृष्टि की विचारधाराएँ और उदात्त प्रभावय उल्मेक्षाएँ 
बहुत उपलब्ध द्वोती है , जो पाठकों क हृदयों को सुधाशवित कर देती हैं । 





अखिल विश्व विघ्तार रिंसी कपोल कल्पित आवरण विश्लेप शाली भाव 
रूप अनादि अज्ञान की बनाई हुई आन्त वस्तु नहीं है । वह परवद्म परमात्मा 
की अपनी लीला मान से उत्पन्न हुमा एक अदभुत चमत्वार है। अर्थात्‌ 
उसमें अनेक रद्दश्यमय पहेलियाँ हैं. जिनको सुलझाने के निमित्त जगत के 
अनेक गण्य मान्य विद्वानों ने श्याधनीय प्रयत्न किये है। पर आश्रय जनक 
बात है, कि बिना किसी भौतिक विज्ञान शास्र दी सहायता के, केवल अपनी 
प्रतिभा शक्ति के बछ पर पारदर्शी महर्पियों ने अनेक सहस्ताब्दियों के पूर्व 
इस परमोच आत्मतत्त्व की रहस्य ग्राहििणी गवेषणा की, और उसका निश्चित 
रुप से वेदों तथा उपनिपदों में मर्भस्‍्पर्शी बगेन लिपि बद्ध कर दिया दे पृ 
१५२, १५३, तथा २२८ । यह बात जैसी ऋतूदल जनऊ है, पेसी ही हमारे 
छिये एक गौर की वस्तु है । 


इसमें सनदेद नहीं कि आधुनिक वेज्ञानिकों की अख़र बुद्धि है, गत दो 
शताब्दियों मं भौतिक शास्त्रों मे आश्चर्य जनक प्रगति द्वो गई है। एक 


क. ४० वेदान्त फी महनीयता और मोतिक विज्ञान की प्रगति 
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शतान्द के पूर्व तर, विज्ञान विधारद, जिन सम्भावनाओं के स्वप्नों तक के 
देखने का साइस न कर सकत थे उनका ज्ञान अब दैनिक व्यवद्वार-जग में 
व्यापक हो चुरा है, और कह्दा नहीं जाता कि निक> सविष्यत्‌ में क्‍या क्‍या 
चफाचौन्ध उत्पन्न करा देनेवाली बाते हमका अनुभव करने यो मिलेंगी । ज्ञान 
था क्षेत चिर नवीन बना रहता है। जैस जैसे हम उस म अग्रसर होते हैं, 
नव प्िम्मय और नवस्फूर्ति श्राप्त करते हैं और वह क्षेत्र और ही विस्तृत 
द्वोना जाता द । ज्ञान के विद्यार्थी यही अनुभव करते है कि वे जभी ज्ञान के 
तटपर है, और ज्ञान का मह्ासिन्धु तो उन क॑ सामने बढ़ी दुर तक पैल्ता 
हुआ चला जा रहा दै ! 





बविध किरण ( 006 7895 ) के सम्बन्ध में विदित हुआ दै ठि 
उसमे सृष्टि के मूल द्रब्यों के निर्माण की शक्ति है। और आज यह सूजन 
व्यापार इस धरती से छग-भग ११ मील के अन्तर पर आकाश में अविराम 
गति से चठ रहा है । वर्तमान काल के रशिया के ज्योनिगेणित विशारंद 
यो जा पेसेनकोथ्द का अनुशझोधन है, कि प्रिधाक्श में आज भी नये 
तारकों का जन हो रहा दे । यह कैसी विस्मयजनक घटना दै ? दे, दैनिक 
“हिन्द! पत्र हि. १६ मई १५५२ 


५ 

प्रवीण दृष्टि विद्वानों का अनुमान है क्रिे, औौतिऊ शास्प्रों बी अदभुत 
गवेतणाएँ हम वो उसी उच्चतम अद्वितीय आत्मज्योति की जोर यरबस ठिये 
जा रही हैँ, जो इन सय शक्तियों का उद्गम स्रोत दै। अन्तत यदि इम 
उसी निदान फो पहुँचे जिसको प्राचीन मुनि मदर्पि अपने प्रातिम ज्ञान से 
पहुंचे घे, तो बह एक अल्यात आयर्यजरी और आनन्द जनक बात द्ोगी 
प्रतीत सो यही दो रहा दि भविष्यत्‌ में अद्वैत विज्ञान ही सर्वामिमत द्ोनेवाला 
पिद्धान्त है । 
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का अनुभव करना पढ़ा था, वैसा ही अपनों के हाथों ही, वौद्धिक पराधीनता 
का भी हमें अठुभव करना पड़ा है, जिसका दुस् पहले की अपेक्षा कहीं 
अधिक हुआ करता है । अब खतन्त्र भारत के मगठ्मय प्रभात में यदि दम 
इस भूल भुलैयाँ के कुदर जाल को हटा देने के अमिछापी हैं तो हमें उम्र 
दिशा म प्रयत्नशील होना आवश्यक है । यह वात हमारे सक्ष्मदर्शीं मेधावी 
पु्षों के लिए कोई ऊठिन नहीं है। विचारांच दृष्टि से यदि अध्ययन तथा 
अनुशीलन किया जाए तो प्रतीत होगा कि औपनिपदिक तत्त्व विज्ञान एक 
आभामय समन्वय सिद्धान्त है जिसमे सर्व प्रकार वी विसक्ृतियों और विज्रत्ति 
पत्तियों का परिहार है। “आनन्‍्दादगेव सल इमानि भूतानि जायस्ते” 
(तै० उ० शू> भ० ६) इस्त तत्त्व से धरथक्र होने से, हम अनेक विक्षेपों में 
उसझते गये हैं और जा रहे हैं । अद्वेत साधना इन समस्त प्रतिवन्धों यो 
चौरती हुई, दु थो से दूर करती हुईं, साधवों को इस आनन्द रुप विश्राम-भूमि 
को पहुँचा देती दे । जो जितेन्द्रिय पुरय निरलस भाव से शास्त्रोक्त मागेहरा 
अपनी सम्पूर्ण मलिनता को दूर कर शुद्ध रूप हो जाता है, और सम्यग्तान 
प्राप्त कर छेता है, केवल बही इस ज्योतिमय चिर्न्‍्तन स्वरुप वा दशन कर 
सकता दै, और उसी को उप्र की सस्निग्ध आहलादमय पा धाराओं म॑ रम- 
माण होने की सफलता प्राप्त होती दे । यही इमारे ऋषियों, मुनियों, मनीपियों 
क॑ मनन चिन्तन और भजन का केन्द्र विन्दु रहा है। यही सब पे ज्येष्ठ, श्र, 
और प्रे४ अक्षर परत्रह्म है । 


म दा, गाडगील 


प्रथम प्रवन्ध 


ब्रह्मविद्या 
और 


उसके चतुर्दिक्‌ उत्पन्न अविद्यारए्य 


है 


॥ दृश्यते त्वग्रयया व्रुद्धथा 
खक्ष्मया सहमदर्शिमिः । 
(को प्रनिषद १-३-१२ ) 


(वीण दृष्टि पुरुषों को अपनी कुशाप्र बुद्धि द्वारा, भाव्कुएन 


अवश्य प्राप्त हो सकता है] 


अनासब्औम ०5 


क्रह्मतक्यिए 
ऑर,उसके चतुदिक उत्पन 
अविद्यारएय 


तह देवमात्मबुद्धिअकाशम्‌ 
है मुमुक्ष॑तर शरणमहम्‌ प्रपथे | 
! (श्वे. उ. ६-१८ ) 
“अ्रद्यविद्या” शब्द भारतीय तत्त्वपिज्ञान वा बोधक है। विपय तो अत्यन्त 
गहन है, पर सक्षेपत्त कहा जा सऊता है कि जीव जगत्‌ और 
($)अह्मरिद्या इनकी घारक, पोषक सचालक और नियामक शक्ति ब्रद्य, इन 
तीनों के तत्त्याथ ज्ञान को अद्यविद्या अथवा तत्त्वविज्ञान कहते 
हैं। अर्थात्‌ इसमें अन्तर्भुक्त नाना विध समस्याएं आती हैं, उनका तत्त्व- 
ज्ञान भी विज्ञान कहलाता है। उदाहरणाथे इस विश्व को उत्तपति, स्थिति, लय 
कैसे होती हैं! इसके अन्दर जो अनन्त पदार्थ हैं, उनझा उपादान कारण कया 
है! क्‍या वह नित्य है या अनित्य है ? जीव क्या पदार्थ है १ इसका जम्म, 
चेतनत्त्व, कर्दृत्तव, भोफ्तृत्त्त, मरण, इन सबका क्या रहस्य है १ मोल क्‍या 
वस्तु है ? प्राणिमात्न को स्वाधीनता की स्वभाव से ही अमिटापा क्‍यों रहती 
है ? मानव के हृदय में उदात्त भाव कैसे उत्पन्न होते हैं ! और क्‍या उनके 
उत्पेरणा प्रदान करने बाली शक्ति मी कोई कहीं है ? इन गददन प्रश्नों और 
इनके अतिरिक्त और भी अनेक जागतिऊ प्रमाण प्रमेय कम और कम फलव्यव- 
द्वार, फैस अदभुत शक्ति के अवाधित और अविहृत सामथ्य के आभ्य से चल 
रहे हैं ४ इत्यादि अनेऊ बातों के मुयोग्य और निश्चित उत्तर तत्त्वकान की 
सावेभौम भित्ति पर से ही दिए जा सकते हैं, ऐसा दृढ विश्वास इस भारतवर्ष में 
वैदिक काछ से चछा आया है। 
है 


श्‌ ब्रह्मविद्या का जागतिक उत्कर्प से सम्बन्ध 
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"एफ्रेन विज्ञानेन सर्व विज्नात 'भवति” (छा उ£ ६-१०३) ऐपी 
बद्मज्ञान बी महनीयता प्राचीन ऋषियों ने वतायी है। इस उपविधद्‌ मे जो 
अध्यात्ाविज्ञान या प्रस्ताव किया गया है बह इसी सिद्धान्त पर मं अग्रविया 
ही सब विद्याओं में उचतम है। मानों उनका मूल खोत है। यदि बह 
साध्य हो तो अन्य विद्याएँ बिना प्रयास के प्राप्त हो सती हैं ! इस सम्बन्ध 
में इसी उपनिषद्‌ में महर्षि आरुणि के सपुउ झ्लेतके-ु दी मनोपुस्परर कथा 
दी गयी दे जो पहने योग्य है। अर्थात्‌ ऋषियों पा यह अतुभत 
रहा है कि आत्म-विज्ञान के बल पर निश्नेयस तो प्राप्त होता ही दे 
बरन इहलोऊ में भी अभ्युदय और उन्नति प्राप्त हो सकती दै। पदक बाज 
मे इसके दृश्यत्त सी दिए गये हैं। ऋग्वेद के बौषीतरी उपनिपद्‌ में बतल|था 
गया दे कि इन्द्र और अगुरों के सह्प्राम में इन्द्र नें जब तक आत्मजान का 
सम्पादन नहीं किया था, तब तक उसका पराभब द्वोता रहा । किन्तु आत्मज्ञान 
होते ही उसने अमुरों का पूणे पराभव क्रिया और समस्त देवगणों का स्वाराण्य 
एवं थरेष्ठ आधिपत्य प्राप्त कर ठिया--“स यावद्र वा इन्द्र एतमात्मान ने विज 
ताबदेनममुर। अभियभूवु । स यदा विजज्ञेषव हत्वाधमुराम्विजिय सर्रपा देवाना 
प्रष्टय स्वाराज्यमाधिषत्त्य परीआय 7” (२ । २०) इससे यह श्ञात होता है. कि 
आत्मभान के सम्बन्ध में हमारी जो कपना है, श्रुवि का अभिप्राय उतरी 
अपेक्षा नहीँ अधिक और गम्भीर है। श्रुति ही दृष्टि से अक्विया मोक्ष देने 
वाडी तो है ही पर उससे देश म॑ सराज्य की स्थापना भी हो सम्ती है और 
सब छोगों को शान्ति एवं सुस्त की प्राप्ति रोती है । 


श्रीमड्गवद्गीता का मी यही महत्व का आदिश रहा है । जहाँ सर्वतारा 

ही के भय वी साथ मे छे कर दारुण युद्ध का प्रसग उप- 

(७) वह्मविद्या का. स्वत हे, बऱ्ों पर अद्मज्ञान के उपदेश की प्रयोजनीयता 
जागतिक उत्तप॑. जा रहस्य हमतो इसीठिए नहीं समझ पडता है कि इस 
से सम्बन्ध विपय के सम्बन्ध से हमारी उल्पनाएँ विपयेस्त हो गयी 
हैं। देसिए भ्रीमच्छक्राचाये इस सम्बन्ध में क्या 

सम्मति रखते हैं। गीठा अ ४ इलोक १ पर भाष्य ठिसते हुए वे निःसदिस्षता से 


आत्मविशान इ 





बताते ई-इम अध्यायइयेनोत्त योग (गान निष्ठा रक्षण ससन्यास उर्म योगो- 
पाय यरिमित्‌ बेदाथ परिसमाप्त तम्त्‌) विवस्वत आदिल्याय सर्थादौ प्रोचतवानहम्‌ 
चगत्याल्यिएृणा क्षत्रियाणां वताघानाय । तन योगवेन युत्ता समर्था भवन्ति 
प्रह्मपरिसक्षितृ॒त्र) ब्रद्य छ्रे परिषालिते अगत्‌ पालयितुमरम्‌? इससे स्पट है कि 
संन्यास योग वा परमोद् उद्दय रसनैय्राटा प्राचीव आय तत्त्वज्ञान स्वराज्य 
और जागतिए न्यायनिः अभ्युदय के विपक्ष में नहीं हे, प्रत्युत उसका परिषोपक 
है। मर्म यह है कि जब म्वराज्य का मन्दिर आत्मग्रिय्ा दी उदात एए शुतद 
नींब पर छठाया जाता है तभी उसम देवी सम्पत्ति का उत्फष, विश्ववन्धुस्व, 
जातैआ्ाण, सर्वाध्ममभाव, एप प्राणिमात्र में हित तथा प्रगी का सरक्षग-सवर्दन 
हो सकता है, और ऐसे श्रेष्ठ दत्त पर आवारित आचरण ही विश्व एप प्लुवा 
नीति हो सकते हैं । केवल अपनी जाति + स्वार्यमय हितों क लिए जनता या 
अन्य ऐोगों पर आक्रमण करना और सता स्थापित करना जुल्म है, अत्याचार 
है, । इस नीति से जय प्राप्त होगी और दुछ समय तक व टिक्ायी भी जा 
सकेगी, परन्तु उसम वास्तविक सुर, शांति और प्राणिमान क॑ कल्याण वी 
प्राप्ति सम्भव नहीं है । 


इन्द्र में जिस आत्मग्रिद्या को प्राप्त किया, बह प्राणिमान या कल्याण सिद्ध 
करने बाली थी और अजजन वो जो बनायी गयी, बह नी यही थी। अशुत 
में ऐसी सर्वात्ममाव की जिशाल दृष्टि यदि पहले से ही द्ोती, तो बह आतैनाण 
तथा विद्यय्रक्षण के रिए होनेवाले युद्ध से पराइ्सुस हो ही न सकता । इसी 
बात यो, क्या “यज्जात्वा न पुरर्माइमेव यास्यसि पाण्डव ” यह वाज़्य नहीं 
तल रद्दा है ? अत हमारे बैदिर साहिंल में ब्रद्मविया एप राजनैतिक अभ्यु- 
दय या यो समीकरण फ़िया गया है, बढ रोचऊ नहीं, यथाथ है। 


वासक्षेत्र के संग्राम में असन के हृदय में मोह वश अम्मैण्यता का भाव 
जगने पर यदि उसको केवडयुद्ध के ठिए ही अ्रस्तुत कराना होता, तो उसे--मंथरा 
ने जैसे कसी यो दिया था, वैसा--उपदेश कर सक्‍ना सहज था। सखोद, 
दशरथ की मुरणासन्न दशा द्वो तो भी पोई चिन्ता नहीं, छड़मार रामचन्द्र जी मो 


8 देवी सम्पत्ति और देश की प्रगति 


विश 








चौदह वर्ष तर वनवास भोगाने में भी कूरता या पाप नहीं है, राजनीतिक- 
शास्पर में भरा पाप और पुष्य क्या ? अपन प्रिय पुत्त भरत को जैसे सी दो 
राज्य मिल जाए, बस यही माँ का बास्तविरू उदात प्रम और यही उसक 
चर्तमान गिर्पूण वर्तैब्य है 7 इसी प्रफ़ार का अर्जुन को भी उपदेश द्विया जा 
सत्ता था । अरे! प्रिय असिमन्यु को दिव्य पराक्मी पुत्र दोगा और बट दर 
भरतभूमि का एय्टन सप्ताट्‌ होगा । तरे सब भौई अल्पायु हैं, केवल तेरी ही 
भरा आयु दै और इन्द्र को भी दुल्म ऐशर्य ते यहां भोगने वो मिलेगा, मंद 
मैंने प्रथम से ही निर्णांत कर रसा द्वै। अतएवं तु छड् कर विजय प्राप्त 
करनी ही चाहिए और इसीलिए भीष्म, द्रोण वो तो जाने दे युधिष्ठिर का बौँटा 
भी विशाल बाहर ररना पड़े तो भी घबराने या काम नहीं दै। राजतांतिक 
ज्ैत में पाप पुण्य की वात्पनिक भीति छे कर बैठ जाना मानसिक दुर्बलता है। 
अत उत्तिश्ठत्िह् कौस्तेय युद्धाय कृतनिश्रय” इल्यादि । परन्तु ऐसा 
उपदेश वितान्त अम्याग्य द्वोता था। भगवान्‌ श्रीहृण्णचन्द्र जी वा उपदेश तो 
आत्मपिद्या की उदात्त भूमिया पर से ही हो सकता है और बह जगत की शारिति, 
स्वास्थ्य एप कल्याण के ही छिए है, रोचक नहीं, यद्द नि सरिदिग्ध सत्य है । 





भारतीय युद्ध से लेजर अब तक जो प्रचण्ड साल्सण्ड ध्यतीत हुआ, 

देती तमाति उसम भारतवर्ष में अनेक परिस्वितियों, अक्रमण, 

(८) देवी समाप्ति युद्ध, और घामिक, सामाजिक, आन्दोरन दो गये । 
और देख की प्रयत्ति उनमे जो एम तत्त्व दृष्टियोचर होता है, वह यह दे 
कि प्राचीन संस्था जाइर नयी आयेंगी, प्राचीन रीब- 

भात, आचार प्रक्रिया ट॒प्त हो कर नवीन आयेगी, प्राचीन राज्यव्यवस्धा गिद्वा 
हो कर नयी आयेगी अर्थात्‌अत्पाश में ही क्यों नहो, नय्रीन में दैी सम्पत्ति 
डी ग्रदधि होनी चाहिए । “तामि धर्माणि प्रथमान्यासर्‌" (पुष्य यृक्त) यह कहने 
मे मुअयगर वगी आता है, जय प्राचीन धर्म अदचिकर, तासदामक, उदेजस 
हो जाता है और नय्रीन में समाज की डिसी किश्ली विप्रय में सतिधा, खुल एव 
आर्मैश्नाण की योतना होती द्वै। “वी सम्पत्ति कर अन्यगत (अत्पर्ता था 
मनोगत, निग्फिय धरम नहीं है, अपितु उसका प्रमाव समाज वी धार्मिक तथा 


आत्मविज्ञान हे 





जज डीजल जज 


श्रेयोन्वित प्रगति पर पढ़ना चाहिए । सर्वात्ममाव या सर्वेमूतहिन अत्यन्त 
उच्च कोटि की बात हैं यह सत्य है, रिन्‍्तु इनसा आरम्भ निम्न विपया मे 
से ही क्षणश -कणश देवी सम्पत्ति ऊ आवार पर हीं होता रहता है और इस 
सम्पत्ति त्तथा आत्मविद्या का कैसा आयन्तिक अविनाभावसम्बन्ध है यह 
चेदान्त के अभ्यासी जनों को नये सिरे से बतठने वी आवश्यकता नहीं है । 
विन्‍्हें आज हम प्राचीन धर्म उहते हैं, वे भी किसी समय नये और अत्यन्त 
इष्ट सुधार सम्पादित फरनेवाले थे और इसीडिए समाज के नेताआ ने उनयो 
अपनाया । परिवर्तित [स्त्ति में वे योग्य नहीं रहे, अत उन्हे एक ओर दृठा 
दंना ही इड् हो गया । यह विषय स्वतन्त्र और व्यापक है, यहा उसका 
सन्षिप्त दिग्दशन क्सकर इनना ही कहना है कि एतिहासिक दृष्टि से भी हम 
भारतीयों का जय जब उत्कपे हुआ है, तबन्तर वह देथी सम्पत्ति अर्थात 
आत्मविद्या के ही आश्रय और बल पर हुआ है यह बात अदनन्‍्त मद॑त्वपूण 
है । ससार के अन्य दशों की परिस्थितियों की बात म यहाँ से अन्तर है, यहाँ 
अनेक पारवर्तन भयइर रक्तपात क बाद आसुरी पयल मे हुए हैं, सिन्‍्तु इस 
पुण्यभूमि भारत की बात कुछ और है 





भारतीय युद्र के उपरान्त सस्थापित गीताधर्म कालान्तर में लप्त हो गया। 

“स कालेनेह महता योगो नष्ट परन्तप” रस उक्तिका 

(९) मौमाता सम्प्र.. फिर से अनुभव प्राप्त हुआ और देश इुर्गति म फ्स 
दाय का अमाव ग्या। अस्ुन वो धर्मनाण, बणमाइय, ठुलूसय एव 
देशहानि होने का जो मय हो रहा था, वे समी हुष्परि- 

णाम प्रत्यक्ष घरित हुए, रिल्दु अर्जुन के चताये हुए कारणों से नहीं । आत्मग्रिद्या 
का हास होने से अनेक विविन विचारों की धूम मची | मनुष्य का मन ही कुछ 
ग़सा दनाया गया है कि उसमें किसी किसी समय विचित्र विचार्रों का दृरान 
उतपन्त हो जाया करता है और इससे मनुष्य समात्र का कमी कमी मानों 
बिना हो जाता है। कअवाद, वास्तववाद, प्रॉइट के विचारों के झोझें से 
सबको अनुक्षव है ही। कमी-ऊमी इत विचारा को बड़ा विकराक् स्वम्प प्राप्त 
होता है । एसी ही स्थिति उस समय हुईं। मामासक कहने छगे कि “भरे ! 


0 
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कोई अन्यरार क्‍या इसलिए केई ग्रन्थ लिखता है क्रि पढने के बाद उसे आरल- 
मारी में बन्द बरक रस दिया जाएं ? नहीं, प्रन्य का उपदेश व्यवह्यार में आना 
चाहिए । मनुष्य को अपन कररैब्य समों जरा आचरण अवश्य ही करना चाहिए 
कब विचार कह कर क्‍या उनरी पूजा करनी टै१ जब साधारण ग्रन्थ 
के सम्यन्ध मे एसी बात है, तव हमारे भपौरुषेय ग्रग्थराज बेद का उद्देइय तो 
यही एे कि मनुष्य अपने अभ्युदय के लिए निरन्तर कम करता रहें । यह स्पष्ट 
है कि विचारों का तात्यय प्रततत कमों म ही हुआ करता है । अत “वेदा हि 
सज्ञार्थमिद प्रत््ता ?” यहा गिद्धान्त ठीक है। यतज्ञयागादि भ्रौतस्मात कमें अपनी 
आयु भर करते रहना और उनऊ द्वारा अपना दह-पर अभ्युदय अवश्य मिद्ध करना, 
यही हमारा तल्ज्ञान है। क्या क अतिरिक्त वेदों म और जो जो बातें आयी है, 
चेसब निरथऊ द--“ आम्नायस्थ क्यार्थत्यादानर्थक्यमतदर्थानाम्‌ (मीमासा- 
सूत्र १०९५-०१) श्वात में जो वणन आता है रि परमात्मा ने सृष्टि उत्पन्न की ३० 
चह भी सत्र नहां है । सृष्टि रवयम्मू है, उसे फ़ैसी ने भी उत्पन्न नहीं तिया 
है--“न कदाचिदप्यनीदश जगत्‌ ।” वेद का तात्पर्य सृष्टि बनरने में नहीं 
है ।” इस प्रकार की वैचारिक असावधानी करी आँधी घुरू दो जाने पर दूसरी 
बात समयता ही कौन है । फ्मकराण्ड का महत्व बढ गया। क्‍या आपनो 
वर्षा पी आवश्यकता है १ कीनिए कारीरि इंष्टि, ग्रष्टि होनी ही चाहिए। धन 
घान्य, पश् पुत्र, पौज, का छाम, विप एवं भूत की बाधा मिटाने फे, शबुनाश के 
प्रयाग आदि आदि मानव को जो जो इण है, उन्ह सिद्ध कर लेने का वेद एक 
विश्यकोप (एन्साइफ्टोपीडिया) है। निशचयपूर्वक स्वग भी श्राप्त करा देंगे 
एसे प्रभावशाली प्रयोग जब वेदों में हैं, तब फिर मनुष्य करी साधारण 
आवश्यकताओं या उसके हाथ से द्ोने वाछे छोटे पातकों अथवा मद्दापतियों 
की तो वात हा क्या ? ये पातक समेप्रयोग से चर्पट नष्ट द्वो जाते हैं. और 
ईइवर भी अधिक क्‍या दगा | साथ ही उसे मानने की आवश्यकता ही 
क्या है ? एसा यिचारचक् एक वार चछ पड़ने पर उसे कौन रीरे ? 


... कमक्राण्ड का पारस हाथ मे है इस दृष्टि से हम स्वतन्त्र हैं। हमारा 
कोइ शासक ही नहा है, एसी धारणा यन जाने पर स्वराचार, अराचार और 


आत्मविधञान हे 





दुराचार बढ़े इसमे अइचय ही क्या ? जब उसी देश में किसी एक परिचित 
विचार की आधी चंद पहना है, तय उसतो एसे कान्‍्पनिक एवं अतीद्धिय 
आधार तथा धर्म के अग॒त्य आवरण की अपेसा हुआ करती है। मीमासर 
अबठ तक्वादी थे। उन्होंने मानो विद्ध कर दियठाया कि उनके नासिक 
विचारों सो प्राक्ष चेन का ही आधार है । एसे निरीशवर बाद का समाज पर 
जो परिणाम द्वोना था यही हुधा । समाज के तो नेता ब्रा्रग पहले से ही 
नीनिश्नए्ट हो गए थे, भ्रानियक्र में उसे। इससे क्षत्रिय सेजोहीन हुए और 
चरय तथा झूद्ध अपने-अपने थर्मो से स्युत हो गए। बौद्ग ग्रन्थों में एसे वणन 
भत्ते हूँ हि त्राद्मग अपने आद्मण्य से ध्युत हो गए। तात्पर्य इस प्रशार 
की बड़ी हानि हुईं जनसमात्र टुराचार का बढ़ि हुआ। अत इस उिगड़ी 
तह को फिर ठीए करने के दिए पदक जन धर्म और बाद बुद्ध धर्म की 
स्थापना हुई बढ़ भी दैपीसम्पत्ति ये बल पर हुईं। यह्द लोग बोइ पराये- 
दशी-नहीं थे । भार्य सम्दति में से ही यह विचार-कान्ति उत्पन्न हुई और 
नीतिप्रधान आचार पिचारों वी भित्ति पर ही इन दोनों मतों मा प्रसार 
बड़ी तेसी से हो समा । बुद्ध धर्म में जो प्रगति वी बह तो इततहास में अभून- 
पूर्व है। वद् पेवल हिन्दुस्तान में ही नहीं फैला, सीलोन, अद्मदेश, स्पाम 
जाबा, सुमाना, चीन और जापान देशों में मी व्याप्त हो गया। उसके उप- 
देशक यूनान मिथ्र और साइतेरिया तऊ पहुँच गए । और उसकी यह व्याप- 
क्ता गिना किसी अलछाचार के या जोर जुल्म क हुई | परन्तु काल वी 
अनिश्नार्य परिक्ष्मा में बुद्ध सम्प्रदाय वे गी हास के दिन आ गए। उसमें 
अमेक तान्निक प्रक्ियाएँ प्श्रय पा गई॥ मतमतान्तर उत्पच हुए । नीतिपृण 
बिचार भी क्षिक और श्रमहझूुए मान छिए गए । फलस्वरूप अपव्यवद्वार और 
अशचार आरम्म हुए। भिश्षु-मिश्ुणियों के सघो में अनाचार इतना 
बड़ गया ऊ्रि भिक्षुग्री नाम वेश्या का बाचक हो गया । जनता इन चार्तों 
से ऊब उठी और फिर पुराने सनातन धर्म छी ओर प्रबतित हो गई। 
इसी समय स्वधर्मनिष्ठ पराक्मी राजन्य उत्पन्न हुए| मगथ और कन्नौज 
के बड़े चंड राज्य स्तापित हुए। महाराजा चन्द्रगुप्त (डितीय ) अर्थात, 
विकमादिय शया हपेवर्धन के झासनों में श्रौत स्माते घम का उतर 
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हो गया। प्रसिद्ध विद्वाब कुमारिल भट्ट ने नौद्ध मत का बडी चातुरी से 
सण्डन किया। 


शीध्र ही आगे श्रीमच्छट्टूराचाय जी मा अवतार हुआ । इन्होंने 
जो प्रचण्ड मय क्या वह इतिहास में अनुपमेय है। 
(९) भगवान बहुत ही थोंडे समय मे केवठ अपनी अलौकिक 
झड्डुराचार्यजी का. प्रतिभा के बल से अल्न्त शान्त्रि के साथ उन्होंने 
अवतार सनातन वर्म और अद्वेत तत्त्व सिद्धान्त वी पुन 
अतिष्ठा की । वर्तमान, प्रच्य और पाइचात्म विद्वन्‌ भी 
उनरी चुद्धिशालिता की बड़ी प्रशसा करते हैं। तत्वज्ञान पे विपय में इन्होने सतरऊ 
रहने की मामिक चेतावनी दे रखी है । अपने बद्यधूत भाष्य में थे लिखते है 
कि इसका अध्ययन और पठन बहुत ही चिन्ताशीलता से तथा एकनिष्ठा से दोने 
की आवश्यस्ता है । यदि इस विपय में पर्याप्त सजगता तथा सावधानी न 
रक्‍्खी जाए तो विचारों में अनेझ हेत्वाभास और दिम्भ्रम उत्पन्न द्वोते हैं. 
जिनके कारण नि प्रेयस तो दूर रहा साधक अनेक अतर्थो के जाल में जा 
गिएता है। उनके शब्द यह हैं।-+ 
एव बहय्रो विप्रतिपज्ञा युक्तिवाक्यतदाभास समराश्रया सन्‍त ! तना 
विचाय॑यक्तिचित्यतिपद्यमानो नि श्रेयसात्मतिहस्येत अनथे च॑ इयाव 
(ब्र सं, भाष्य १०१-१ ) 


अतीत काल में इस देश के विद्वानों की विचारप्रगाठी और साधनें- 
पद्धति व्यक्तिगत उत्तर्पे म ही अधिक प्रयुक होनी थी, पर जसा कि ऊपर 
प्राचीन बैदिक वास्यय से बताया गया है, यही सजगता का न्याय, राध्टू के 
अभ्युन्नति की दृष्टि से भी चरितार्थ होता है। राज्यशामन के लिए अलाव- 
इग्ऊ है मिं अपने तलवज्ञान की सुरक्षा का पर्याप्त प्रवस्ध रक्‍्स | यदि उसी 
में अनेज़ उछझनो को स्थान मिल्य तो फिर नानाविव अन्‍्तर्तिबाद उत्पक्ष होते 
हैं जिनसे समाज की अनर्थ परम्परा झेलनी पढ़ती है। श्रीक्द्राचार्य का 
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काल बहुत ही थोड़ा रद्दा। उनके अनन्तर यही बाव हुई। अध्यात्म-शञान 
का लोप हुआ, धर्मग्लानि उत्पन्त हुई, ब्राह्मण्य नष्ट हुआ, स्वार्थलिप्सा 
डर्ष्या, कृतप्नता आदि दुर्गुण बद गएं। अन्तःकलद्द और संघर्ष के कारण शन्रिय 
राजन्यगण हतप्रभ और निर्वल दो गए । इसका परिणाम परवीयों के विप्लव- 
फारी आक्रपगों में प्रकट दो गया । इस उपलक्ष्य में महाराष्ट्‌ के साधुभ्रष्ठ 
समर्थ रामदास ने अपने दासवोध नामक ग्रन्थ में लिखा हैः-- 


प्राक्मण बुद्वीपासून चेवले आचारापासून भ्रटले । 
गुस्य सांहन झाछे शिष्यश्चिध्यांये ॥३९॥ 
फिल्येक दावरृमछफास जाती कित्येक पीरास 
भनती ऊित्मेऊ तुद्क द्ोती आपुले इन्छेनें ॥३२॥ 
हैं आह्मणांत फ्छेना ल्वाची हृत्ति वब्ठेना। 
मिथ्या अमिमान गछेना मूर्लपणाचा ॥३७॥ 
राज्य मेले म्हेंच्छ क्षेत्री गृद्तव मेले कुपान्रं 
आपरण आरत्रीं ना परत्रीं क्राहींच नाहीं ॥३६।४ 
आद्भाणास प्रामण्याने बुडविले विप्युनें श्रीवत्स 
मिरविल्े त्या विप्णुनें शापिलें परशरामें ॥३२७॥ 
भाम्हीही तेचि आम्दरण दु'खे घोलिटों दें वचन 
बढिलें गेले प्रामणी कहन आम्द्ां भोंवते ॥३८॥ 
आर्ताच्या आम्दर्गी वाय केठे, अन्न मिव्ेना 
ऐेसें ज्ञालें। तुम्दां बहुताचे प्रचीतीस आलें 
किया नाहीं ॥३९॥ ( दासवोध १४०७ ) 


भारतबर्य या बढ़ा सौभाग्य था कि ऐसे समय उपरि कथित ओजस्वी साधु 
पुरुषने जन्म लिया! इन्होंने सम्प्रज्ञान तथा धर्म 

(१०) श्री क्मर्थ जिष्ठा की तह फिर से प्रतिष्ठित करने का प्रवल प्रबल 
समदास स्वामीजी  क्रिया। इसी कारू में अदुसुत पराक्रमी महागज 
का अबबार भ्री शिवाजी प्रस्ठ हुए। उनरी सहायता करने वाछे 
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अमेक प्रतापी वीर उत्पन्न हुए । इन स्व ने देश को किर से अभ्युदय धर 
का दवीम कराया । 


परन्तु फिर भी हमने अपने राज्य की सुरक्षा नहीं की । दैवी सम्पत्ति की 
अवहैदना ही पिपत्तियों की जन्मदात्री हुआ करती है। ब्रह्मविद्या तो दूर ही रही 
व्यावद्वारिक तारतम्य को भी हम सो चेठे | राजन्य वे में परत्पर प्लेपारित 
तथा स्वार्थी अभिलछापा प्रवक हो गई, जिससे देश उिप्लय में फ्रिसे डूब 
उतरा । परिणाम यह हुआ कि अग्रेजी राज्य का जुआ हमारी यर्दन पर जो 
सवार हुआ वह कोई डेढ सौ साल तऊ वहीं अचल जमा रहा | उसको हटा 
देने के कारण हमारे अनेऊ दृरदर्शों मेहदण्ड नेताओं ने और बहुसस्य परा- 
क्मशारी देशभक्तों ने भीष्म प्रयत्त ऐिये पर कोई सफलता लाभ इमें नहीं 
हुआ | प्रत्युत अन्त तक किसी मे क्षीण भ्रत्याशा भी नहीं हुई कि अप्रेज यहाँ 
से सचमुच ही चल बसेंगे १ पर यह भनहोनी बात हो गरे जिसका कारण 
समय पी बहिद्दारी क्षर्यात भौगोलिक राजयारणों के गहरे चक्र हो गये। पर 
फिर भी अपने शासन को छोड़ते समय अंग्रेजों ने हमारे विनाश के निमिर्त 
पैसे पश्यन्त रच, दिये देखते ही बनता है। ऐसी अवस्था मे भी थे इसी फिराक 
में रहे कि किसी तरद फिर से भारत पर कब्जा जमाया जाएं। इसलिये उन्होंने 
इधर उधर जाति देश की अग्नि को सुल्मा फर तीन कठछदह भडका दिये। 
फलत देझ्ष वो छिन्न भिन्न होना पडा, उसके दोनों बाज के बडे पंया कट गये 
और पाकिस्तान के निर्माण को अंगतिकता से मान्यता देनी पही। इतना ही 
नहीं, भारतवर्ष के सैंजडों सस्थानिफ्रों को मनचाही स्वायत्तता का आमिप दिसा 
यर चिरक्ञाढ्िक झगड़ों की सामग्री जुटा दी। और तिस पर कमाल तो ण्ह कि 
अपने स्वातन्त्र्य प्रदान के प्रास्ताविक भाषण में लोड माठस्टरैंटन ने साफ 
तर आपोषणा भी कर दी कि यह हमारी 09७ तेह्जा०ा8०३ हैं | इसरा 
परिणाम जो द्वोना था वही हो गया। देझ में हिन्दू मुस्छिस जनता में भयानक 
झगड़े, ददमार और रिनियों पर अत्याचार हुवे । असख्य मतुष्यो की इसा हुई। 
देश वा सारा शंगार छीन गया, अन्त में केवछ परमेश्वर की उपा से 
देवी सम्पत्ति के द्वारा ही झान्ति की प्रस्थापना हो सदी, जिशता अपूर्वे श्रेय 
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स्व० मद्वालुभाव गरास्थी जी को है। काइमीर और ददैदरावाद वी मीपण सम- 
स्याओं में भी हिन्दू स्वराज्य को द्वेवी सम्पत्ति के प्रभाव से ही अब तर यञ 
मिला है और भविष्य में भी अवश्य मिलता जाएगा। दैवी सम्पत्ति का अथे 
निर्वेछता या पोंगापन था निरीहता नहीं है। वह बलवानो की अहिंसा एव 
बिकारिता से रहित न्‍्यायनिष्ठ शामनशक्ति है । एक अनूठी ध्रेग नीति दे 
जिसकी प्रभाविता राजड्रीय तथा अन्य क्षेत्रों में सदा'बनी रहती है । यदि 
दम इस पर दृइता से निर्भर रद्दे तो भारतीय स्वराज्य झा भविष्यत्‌ इतिहास 
समुज्ण्वल द्वोन में बोई सन्देद्द नहीं है । 


कहने शा आशय यह द्वै कि भारतवर्ष का अब तक वा इतिद्वास हमें 
स्पथट रूप से शिक्षा दे रहा है मि जर जब इमने आत्मविद्या अर्थात्‌ इसकी गुण 
भूता देधी सम्पत्ति की उपेक्षा की, लोक्श्रमों वो प्रश्नय दिया, प्रमाद तथा 
अटाचार रिए, तव तव हमारा अध पनन ही द्वोते गया और घोर दासता ही 
हमको भोगनी पढ़ी । इसके विपरीत जब जज द्मने गीता धमम का परिपालन 
रिया 'स्थे स्वे कर्ममि! डठे रहें और तत्त्व विज्ञान पर निर्भर रह तब तब देश 
था अभ्युदय ही होते गया । 


देवी सम्पत्ति एप ऐगा आशीर्याद जो व्यावहारिक अभ्युदय के 
लिए उतना ही उपऊारक है जितना वह पारमार्थिक निश्रेयस के लिए है | इस 
सम्पत्ति या अध्यात्मविद्या से अति निडट और घनिष्ट सम्बन्ध है, क्योंकि 
उसीने इसको सत्तारफुरण तथा महत्ता प्रदान वी है। इसी से वह मोक्षतिद्धि 
की अव्यर्थ साधना स्वीट्त वी गई है। 


पर झोक की बात है कि हम इस सम्बन्ध में गम्मीरता से विचार नहीं 
करते + बौद्ध साम्प्रदायिक विहुत सिद्धान्तों के दीषे 

(१२)अक्माकधा. कारीनत्रचारसे जनसाधारण के विचारों में अविया का 
जार एफ झाड झयाड़ उमड़ गया दै। देवी सम्पत्ति के 
अन्नानाइण्य अर्थ भोलापन निदवन्दता बेपवारही निरुयमता इत्यादि 
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कुछ विचित से हो गए हैं । वास्तव में देवी सम्पत्ति में बुरे मले का तार 


तम्य ज्ञान, बुद्धिचातुये, अन्य करण का झुद्ध सास्विक भाव, न्याय निष्ठता और 
कतैव्यदक्षता इत्यादि अनेक्र सदूभुगों का समावेश है । 








। प्रतप्तिंय निःरत्तिच कार्योंज्य भयाभये 
बाघ मोक्षच या वैत्ति चुद्धि सा पार्थ सात्विकी । 


भगवान्‌ अनातान-दनिल्य के इस अमिप्राय से दैवी सम्पत्ति मे निर्णा 
यरुता और कार्यदक्षता का अतभोव अवश्य है । केवल नेत्रों से ऑसू बहाना 
यह सात्विकता का हक्षण नहीं बन समता। सत्व मे यदि ज्ञान और बठ 
का अभाव द्वो तो उसे सत्त्व कहना ही अय्रोग्य है। दुभनों की दुषता को 
पहचान कर उनझा स्यायादित शाप्तन करने मे बोइ हिंसा नहीं, भत्युत 
सत्त्गगुण का सामथ्ये और प्रभाव ही है। मयोंदा पुस्पोतम श्रीरामचन्द्र जी मे 
रावण से भयानक युद्ध कर उसे झत्यु के घाट पर उतार दिया। उस समय भी 
दे अपनी सालिकता से कग भर भी विचलित नहीं हुए थे। “समरोह सर्व भूतेषु 
नमे देष्योरित न प्रिय ? (गौ० ६-१९)। ऐसी घोषणा करने बाढे कृप्णबस्दध 
बुरु युद्ध को धमपरियराण फे अर्थ चलाते हैं, यह सत्त्तयल थी ओजस्िता का 
उदाहरण है। इसे स्त्रीकार करने में हममें से अनेकों थो तो पबराहर-्सी 
होती है वही हमारे मिथ्या ज्ञान का निर्विवाद परिचय दती है । 


दिया और अ्दिसा का सम्ब थ बुद्धि की क्‍्लुप्रितता और विशद्वता से 
है, दण्ड पद्धति या शासन व्यवहार से नहीं है। बुद्धि ही यदि उन्मारों से और 
विकारों से भरी दो दा, चुप बैठना भी दिंसा रुप द्वो सकता है। और बुद्धि 
यदि न्यायनिष्ठ बनी रह्दे तो उसके सब कार्य अ्टिसा रूप ही हैं। यदि ऐसा न 
मास्य क्रिया जाय तो, देश क॑ सब न्यायालय बरद्धास्त कर देने पहुगे। कार्यों के 
व्यवद्ार तो जड हप हैं । हिंसा और अहिंसा के भाव बुद्धि में देखने दें, वाद्य 
कर्मों में नहीं । हमारे साध्य पविन होने चाहिए मैसे साधन भी ः परन्तु 
सापनों छी विश्वुदता का आभाम दर्म बुद्धि से ही मिटेगा बाद्याकारों से 
अथया कर्मी के वाद्य स्वहुपों से नहीं। 


हु 


आत्मविज्ञान १३ 











इसपर यद आपत्ति फी जाती दे हि ऐसे उपदेशों से स्वार्थपरायण लोगों 
को मनचाही बातें करने झा अवसर प्राप्त द्वोता है और वह दुराचारी हो जाते 
हैं। उत्तर यद्द दे कि ययायें वियेशनिप्र उपदेश कमी अन्थकारी नहीं हो 
सकता । दुटों का हो यद्द स्वभाव ही रहता है कि कैसा भी सुन्दर उपदेश हो 
थे उप्की अपनी स्वार्थी दृष्टि से ही छगा लेने हैं। अथत्रा 'इस समय यद उपदेश 
परिपालन करना अयोग्य है? इतना निर्णय तो ये खय ही दे देते हैं। दूसरे 
फिसीडी शनते ही नहीं । अर्थाद उत्हृष्ट पक्ष तो यही है कि उपदेशों के शब्द 
किप्ती दृष्टि से पत्य से निर्वासित म हों । 


अन्तत दर्म यदि जागतिक विपत्तियों से पार होने क्री कोइ अमोघ 
साधना दूँ तो बह अम्मविया दे अर्थात, तदास्मगुगभूत दैवी सम्पत्ति ही दे । 
विगत इतिहास अन्यय-व्यातिरेक दृष्टि से हमें यही बतलाता है । इन बातों को 
दिसलाने,के किए ईंपर को थद्दों आकर हमारी आंखें सोलबर क्या यह 
बनटाने की आवश्यकता है कि अपने प्रिगत इतिद्वास को देखों ? प्रलक्ष अनु 
मय से जो नहीं जागते, उन्दे साक्षा) इधर खय॑ आकर मी जगा दे, तो ये 
ओई्ना ओद कर फिर सो ज्ञाँये । हमें ध्यान रखना चाहिए फ्रि हमारा प्रातन 
इतिद्वाम उज्वत रद्दा दे, दमारे देश में पहले जो देवर्पि, त्द्मर्पि और राजर्पि 
हो गये हैं, ये भी देधी सम्पत्ति और म्रक्विद्या की उपासना से ही अपनी इस 
प्रविष्ठा को प्राप्त कर सके थे। ध्रप्नविद्या मानो अम्ृतरस की पुप्करिगी है 
और दैवी सम्पत्ति उसपी शीतल सुपस्पर्शी छहरें दे । अथवा कहिये 
रफसमें उत्पन पोमल सन्दर सुरभि कमछ के पुष्प हैं। अथबा उम्पर से 
बदने वाली आह्वादशनक झुगर्वित वायु दे | इसरिए दमको तो इसरी अधि" 
छ्ानभूत पुष्करिणी वो ही पहुँचना दे। परन्तु इसरा वास्तव्य ही निविड 
बृद्दारण्य में रहने से उसे निकट तक जाना ही बड़ा दुर्षेट है । इसके 
चनुर्दिकू अशान के विशाल यू और दांदेदार झादियों वी सदा गददनता रहती 
है। प्राचीन समय में महात्मा ऋषि-मुनियों ने इस पुष्फरिणी तक पहुँचने के 
रिए अनेक बार रास्ते कर दिए, पर पुन पुन देखा जाता दै तो इन रास्तों 
पर नवीन शद्भ्ार॒ण्य जमा रिसलाई पडता है और पता छगानेवाला थक कर 
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किसी इबर उधर पी दूसरी गइही से ही पुष्करिणी समझ बैठता है, अमृत 
समझ फर वहोँ का जल पीता है और इस अपनी भूल दा पता उसे दीपे काल 
तऊ नहीं हो पाता । “शब्दजाऊ महारण्य चित्तविश्रमकारणम्‌।” ऐसी स्थिति मैं 
बास्तविक पुष्करेणी का रास्ता हैढ निकालने फे लिए अल्न्त कुशल मागेदशक 
के त्रादुर्भाव वी अपेक्षा होनी है । भारत के सौभाग्य से श्रीमच्छइराचाय के 
रूप मे एसे प्रतिभाशाली मागैदशक छगभग १२०० वर्ष हुए, अवतीर हो 
गये। उन्होंने जन तथा बौद्ध धर्सो के पद्चाद्‌ उत्पन हुए अज्ञान के प्रचण्ड 
उक्ष एव विक्षेपों की अनेक कॉटेदार झाड़ियों यो उसाढ़ पका और इस पुष्सरिणी 
का रास्ता साफ़ कर दिया। परन्तु दुर्भाग्य हम लोगों का कि उसके 
बाद के समय में उन्हीं पेड़ों और झाड़ियों में से फिर शाखाएँ फूट निकलीं, 
रस्ता बन्द हो गया और चेदान्तमार्गानुयावियों को फिर दिशाश्रम हुआ। आज 
विद्वानों को यह प्रतीत होता है कि हम श्रीमदाचार्य के मार्ग से कोसों दर बहक 
गये हैं और यवार्थ वेदान्त अत्यन्त दुगेम दो गया है।. | « 


मूल प्रस्थाननयी को छोड़ कर बेन्दात की अन्य किसी भी पुरुतक वो 
लीजिए । पहले तो उसकी भाषा ही ठीक तरद से समझमें नहीं आती | थोशा 
ग्स्भीर विचार करने पर यंद्ध दिखलाई पढ़ता है कि जिस भाषासरणी से 
बेदाम्त सम्बन्धी प्रमेष तथा छिद्धान्तो का इन पुस्तकों मे विवेचन किया है, 
उनसे यथार्थ ज्ञान की अपेक्षा विपरीत ज्ञान होने वी हो अधिक सम्भावना ह्वै। 
अस्थानतयी वा अभिप्राय एक है तो इन प्रन्थों का आशय कुछ और ही है ! 
प्रस्याननयी पर आश्रित सस्कृत भाषा में जो निवन्‍्ध ग्रन्थ दे, उनमें भी 
व्यामोह के स्थल हैं और ये मी एक दूसरे से बहुत से स्थानों में मेल नहीं 
रखते । साथ ही अर्वाचीन वेदान्त ग्रन्थों की भाषा अनेक स्थानों में इतनी 
अस्पष्ट और दुर्वोच द्वो गई दै कि दुछ कट्दा नहीं जा सकता। “होते हुए भी 
नहीं है, “न हो कर द्वोना ', ब्रह्म, विना अतुभव दें अनुभाव्य दे”, “बिना 
ज्ञान का ज्ञान', “अद्य के लिए झब्द लागू ही नहीं हो सकता, उसमें बिना निरी 
अरितिता के बुछ विश्लेपता ही नहीं है। 'क्यि का त्रिकारू अत्यन्ताभाव? 
“सत्तवात्यन्ताभावे अमत्त्वात्यन्तामाव ।? इस प्रकार डी आल्वर्यमनक विरोधी 
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भाषा का उनमें व्यवद्वार दोता है क्रि उसका अर्थ ही समय में नहीं 
आता, या चाहें जैमा किया जा सका है और यह समझा उाता है कि 
ऐसी जरिछ भाषा तिननी अधिक हो, उतना ही उसमे तत्त्यज्ञान अविक है ! 
इस भाषा से एक छाभ तो द्वोता है, वह यह ऊि प्रत्येक व्यक्ति अपनी पूप 
धाएणा के अनुसार अपने अनुवृलू अर्थ कर छेता है, मुझे पूण ज्ञान हो गया 
है एमा समझता है और इस तरह सभी प्रमन हो जात है। इस से परस्पर 
विरोध द्वोते हुए भी सबका इस विषय में अनायास ऐक्मब्य दो जाता है कि 
प्रन्ययार परमश्रेट और बड़ा मर्मज है। एसी स्थिति में तत्वज्ञान की अनेक 
मनोदर व्याय्याएँ लोगों ने तैयार की हैं ।॥ एक सज्जन का कहना ह--तत्त्व 
ज्ञान का अर्थ 'दस अन्‍्धे व्यक्तियों हारा एक निव्रिड अन्धयाराच्छन्न विरतीर्ण 
तहसाने क मीतर अमाथास्या की रात्रि में की जानेवाली एक बाली बिल्ली की सोज 
है, और वह जिची मी ऐसी कि जो उस तहसामे म ऊमी गई ही नहीं । यह ब्याए्या 
विचित्र तो है ही पर यह भी सच टै कि यह दम लोगो को कुछ विचार करने वी 
ओर प्रेरित कर रही है । एक व्यक्ति तो स्व० विष्णु वामन बापट झास्ति जी विर- 
चित चेदान्त प्रन्थों का उपयोग नीद लाने की दया के रूप म॑ ऊरते थे। मींद रिी 
भी तरद नहीं आ रही है ऐसा माद्म पड़ते ही वे स्व० शारित्रि जी डी कोई 
चेदान्त सम्बन्धी पुस्तक पढना शुरू रर देते थे। ोन्चार पन्‍ने उलठते ही नींद 
हाजिर | इस तरह यद्द मज्ञार की स्थिति उत्पन हो गई है। डायदर छोग यदि इस 
औषध योपना का अपनी मेटीरिया मेडिका में समायेश्न कर छें, तो अतुचित न 
होगा। इसके मिया वेदास्तशास्त्र विषय ही ऐसा है कि उसमें विभिन्न 
रुप-मत-मतान्तर द्वोना अनिवार्य होता दै। व्यवद्ारशास्त्र ही बात ऐसी 
नहीं है। क्‍योंकि उममें निर्दिष्ट विधानों वी जेच व्यवद्यार मे प्रद्यत दखा जा 
सकती है । ऐसी सुविधा वेदान्तशास्त्र म॑ नहीं है। इस शासन वो भी अल्युच 
फोटि का अनुभव झास्त्र कदते हैं. और यह यवार्थ भी ऐै, किन्तु यह अनुभव 
अम्युद्ब॒ कोटि के “मनुष्याणां सहल्लेप ” इस कथन के अनुसार बहुत बाड़े 
माहामाओ जे ही हो सकता है। दूसरे लोगों को ऐसे महात्मा का आभ्रय करना 
चाहिए यह सच है, पर सन्‍्चे महात्मा की परस क्रिस तरह हो ? हज़ारों लोग 
अतुयायी होने से माद्मात््य द्वोता दो ऐसी बात नहीं दै। वेदास्तगास्तर की 
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पुस्तकें भी मित्र मिल हैं । महात्मा और गुरू भी मिन्र-मिन्न हैं, शिष्यशाला तो 
अत्यन्त भिन्न है । अत तत्त्वज्ञान के सम्बन्ध में सजड़ों विभिन्ष मत असित्य 
में आए हैं। इन सब अड़चनों में से ठी$ रास्ता मिलने का एक हीं उपाय है 
और वह पीछे बतत्गए अनुसार सत्वाटय बुद्धि का प्रामाण्य है। “ बन्ध मोक्त 
या वैत्ति बुद्धि सा पाये सात्विकी/ (गीता १८३०) इस भगयहुक्ति का 
अनुत्तरण कर के दृढ निश्चयपूर्वक हम॑ अपनी बुद्धि को सत्त्वपूणण एवं सूक्ष्म बताने 
वा प्रयत्न करना चाहिए ! इस तरह उचित मांगे मिलने में देर न लगेगी। 








भारत वर्ष के प्राचीन थार्मिक, सामाजिक एवं दाशनिक इतिहास के 
अध्ययन से यह बात समझ में आ सकती है कि इस विपय में जो छोकप्रम 
और उछटी समझे आज हम छोपों में फैठी हुई हैं, उनके बीज प्राचीन साँख्य, 
मीम/सक, मैशेपिक, मेदामेदयादी, जैन, और विशेषत॒या बौद्ध मतों से आये 
हैं। तत्वज्ञान में तो बौद्ध मत के छारण बहुत विनाश हुआ है । आज हमें 
अपने बेदार्त में प्रस्थाननयी से विभिन्न और पिरुद्ध जो दिखलाईं प्रदवता है, उसका 
साक्षात्‌ सम्बन्ध इस सम्प्रदाय के मतों से जा मिलता है। यह बात अगले 
विवेयन से स्पष्ट हो जाएगी । 
पछे बतलाया ज्ञा चुका है कि भारतीय युद्ध के बाद कालान्तर में गीता 
की उज्बल शिक्षा अर्थात्‌ बरह्मविया का लोप हुआ 
(१३) जैन और. जौर यज-यागादि प्रक्रियाएँ एवं कर्मकाण्ड वो अनाब 
यीद्ध धर्मों का उदय झ्यक महत्त्व देनेवाला मीमांसकसम्प्रदाय जोरों से 
पैला । मीमांतक कइने छंगे--कमें से साध्य न दी 
ऐसी प्रलेक्य में वस्तु ही नहीं है । कर्माझ देवता मानों केवल गुद़िया है, 
यश्ष कै उपसरण और सामग्री की अपेक्षा उनसा कुछ अधिक मूल्य गहीं ऐ, 
इत्यादि स्वैर विचारों का परिणाम स्वेराचार में और आगे चछकर इुगचार में 
हुआ, अर्थात्‌ समाज में अनवस्या, अस्धाउन्धी शुरू हुई, लोग घबहा उठे और 
फिर विचारों को मति मिली ॥ छोग पूछने छंगे कि क्यों जी ! इस कर्म के 
घंटो में से भरा पुण्य रस तरह उत्पन्न होता दे ? यज्ञयाण क्या पुण्य 
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तैयार करने के वारसाने हैं ? और बेचारे निरफ्राध पद्मओं सी इत्या करने 
से देवता किस तरह प्रमक्न हो सऊते हैं? मारा जानेयाला प्राणी यदि 
अतायास स्वगे चला जाता दै, तो यजमान अपने पिता या किसी निकट 
सम्बन्धी को बलि क्‍यों नहीं चढ़ा देता ! इल्ादि प्रदन समाज में वक्‍त 
देने लगे । किपी भी सुधार की यही दशा होती है, पहले विचारम्रान्ति होती 
है और फिए आचार धर्म में परिवर्शन द्वोता है। आग्रही लोग अपना हढ 
नहीं छोइत, पर दूसरे लोगों की समझ में आने लगता है कि इस में इुठ 
भारी गलती द्वो रही दै । वास्तविक धर्म मुख्यत नीति की नीव पर आधा 
रित सदाचार ही है। ऐसी भूमिया बन जाने से अद्विसा, सत्र, अस्तीय, 
बद्भाचय, क्षमा, थैये, दया, परिमिनता, शुद्धता, इन मूलमून रत्तों के आधार पर 
पहले जैन धर्म का उदय हुआ और आगे शी ही बुद्ध धम का मी प्रादर्भाव 
हुआ | यश्षग्रागादि कर्मकाण्ड में केवल भ्रात्त कल्पनाओं के मिवा और कुछ नहीं 
है, इतना ही नहीं अपितु सभी व्यवद्वारों के मूल में मानव कल्पनाजा& का मरीज 
है और वह कल्पनाएँ क्षणिक हैं, अतः जगत्‌ क्षणिक िज्ञानों ता एक सतत 
प्रचण्ड प्रवाह है, ऐप्ती नवीन कल्पना मद्दात्मा बुद्ध हे समाज के भागे रखी, 
और आगे चूलकर यट विचार इतना प्रबल हुआ कि उसस्ते-- स्वप्त में पदार्थ 
न होकर जैसे केवल युद्धिगत सस्कारों के कारण ही दिखलाई पढ़ते हैं, वैसे 
ही ससार की बाह्य सत्ता बिलकुल नहीं है, जो वुछ भी है बह दम लोगों के 
मल्लिष्क में ही दै--एसे नवीन दार्शनिक विचारों का जन्म हुआ । लोगों को 
स्वप्न क दृशन्त से ऐसा प्रतीत हुआ हि मानों प्रलनक्ष प्रमाण ही हमारे हाथ लग 
गया । महात्मा सौतम बुद्ध एक परम त्यागनिष्ठ तिज्ञासु पुरुष थे । उन्होंने घर 
स्त्री, आदि हा त्याग डिया था, कुछ साल तपस्या, अध्ययन एवं विचार में 
ब्यतीत स्यि थे और वाद में उन्होंने अपने विचार समाे के सामने रखने 
झुछ रिये ये। अनेक दृष्टान्त देकर अपने मत का प्रतिपादन कर प्रतिपक्षी पर 
प्रसव पर प्रश्न पूछकर निरुत्तर कर डालने की कला उन्हे अच्छी तरह सघ गई 
थी । इसके सिवा परिरियति मी उनके बहुत अनुरृठ थी। मुट्यतया समाज, 
त्माप्रधान यज्यागों की प्रचण्ड माथापच्ची, उत्तके लिए द्ोनेवाले आर्थिक 
भार और, दूसे, छोटेनबडे श्रौत-स्माते कर्मी की पदखड से ऊब गयाया। 
+ 








श्ट जैन और बोद्धधर्मों का उदप 


विशेषकर निरीशवर मीमासा सम्प्रदाय से उत्पन्न होनेवाले स्वैराचार तथा 
सामाजिक दुराचार से समाज में असन्तोप वी ज्वाला भड़ऊ उठी थी। इसका 
लाभ आप ही आप बुद्धदेव को मिला । समातर में एक रीति से नवीन पिचारों 
को प्रगतिशीलता प्राप्त हुई यह अच्छा हुआ, परन्तु आगे चल फ़र इन विचारों 
में से जो शाखाएँ निमली और मनमानी कल्पनाओं झी फ्सछ फछी,- और 
उससप्ते जो दुष्परिणाम द्ोनेवारा था, वह तत्कालीन दिद्वानों के ध्यान में नहीं 
आया, अथवा आया मी, तो समाज उस समय ऐसी टिवति में नहीं था कि 
उसका कुछ निराकरण हो सके | प्रारम्भ मे तो बुद्ध भगवान्‌ का किया हुआ 
मार्गदर्शन प्राय समी को अन्छा प्रतीत हुआ, फ्योंकि उन्होंने बहुत-सी प्राचीन 
बाती को मान्य ही किया था। पुननेन्म, कर्मेकछबिपाऊ, पापपुण्य की कपना 
मस्त्र-तन्ल पर विश्वास, जाति की उच्च नीचता वर्णधररर का प्रिरोध इल्यादि 
बातो पर तो उन्होंने ज्ञोर दिया ही, इसके अतिरिक्त उन्होंने सदाचार, परोप- 
कार, उच्च नीतिपूर्ण वर्तन, गरीरों की रक्षा, सामाजिक कल्यांग और शान्ति 
पर भी बहुत झोर दिया । इसके, तथा अपने निती व्यक्तित्व के कारण उन्होंने 
लोगों के अन्त करण में अपने लिए एक अल्यादर फ्रा स्थान बसा लिया । 
कर्मकाण्ड के विरोध के सिवा उनके सिद्धान्तों में लोगों को दुछ अधिक विरोध 
प्रतीत नहीं हुआ, और कर्मकषण्ड का विरोध तो पद्याजान की दृष्ि से पहले से 
था ही। साथ ही उन्होंने ब्रद्यच्य, तप, सन्‍्यास आदि को मदत्त्व देकर 
स्पष्टता से बताया कि उन्‍्यासत के बिना ज्ञान एव अईत्‌ पद की प्राप्ति नहीं दो 
सकती । इससे सब छोगो को यह प्रतीत हुआ कि वे घर्मोद्वार के लिए ही 
उत्पन्न हुए हैं। 


हि बौद्ध धर्म की तेजी से वृद्धि द्ोने का मुख्य कारण बुद्ध भगवान की 
देवी सम्पत्ति पर निष्ठा थी । इसलिए जहाँ जद्दों बौद्ध धमम का प्रसार हुआ 
बहढं बहों नीतिमचा को श्रोत्साइन मिला । आपसी सदृब्यवहार और उत्साइ 
बढ, लड़ाई-झगड़े, मारपीट, चोरी, हट, कम हो गए। व्यापार में रद्धि हुई 
और एऊ रीति से शान्ति का राज्य शुरू हुआ। इस तरह प्रान्त के आन्त 
बौद्ध धर्मी बन गये । साथ ही दूसरे घमंवालो से अल्मन्त स्नेह से, अहिंसा 
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सिद्ठान्तनुमार ज्यवृद्मर के कारण हिन्दुस्तान म॑ सनातनी राज्य और 
प्रौद्ध राज्य पह्लोस में बड़ी सदुूभावना से वर्तने छगे। बौद्ध सम्प्रदाय 
की ओर से स्थान-स्थान पर अपने धर्म के सप स्थाप्रित होने लगे जिससे 
उनके घर्मप्रमार में बहुत सहायता मिली; चैल्यमन्दिर और दिद्वारों सें 
मिशु-मिश्ुमियों के रहने की व्यवस्था एवं सार्वेत्िक शि्रा की सुविधा 
की गई, इससे जानप्रसार में सी पर्याप्त सहायता मिक्ठी। साथ ही 
यौद्ध धर्मा राज्ञाओं ने अपने राज्य वही न्‍्यायनिष्टा और प्रजाहितदक्षता 
से चलाये, जिसम्रे उनके प्रति जनता में आदरभाव की उद्धि हुई। 
सप्ना; अझोक या राज्य (ई० पू० ३०३ से २३२ तक) इतिहास में प्रथितयश 
हो गया। देश में छोटी-बढ़े सदझें बनवाना, संदों के अगल बगल पेड़ 
लगवाना, बुएँ सुदवाना, धमशाला बनवाना, मुख्य मुख्य स्थानों पर मनुष्यों 
तथा पशुझो के ठिए चिकित्सालय स्थापित करना, शिक्षा दी व्यवस्था, न्याय" 
लय, क्ला-कौशल के व्यवमायों जो प्रोत्साहन, सब सम्प्रदाय के शोगों को 
मतस्वातन्त्र्य का प्रदान इत्यादि की प्रवः २००० वर्ष पहले इस राजा के द्वारा 
चलाई जाने की बात पदकर आशचये द्ोता है। आज उसके शिलारेख उसके 
उच विचारों की साथी दे रटे हैं। उसने यक्ञ-्याग में होनेवाली हिंसा पन्‍्द्‌ 
कर दी, स्वय शिम्धर करना भी छोड़ दिया, गिमिन्न स्थानों में और दशान्तर 
में भी धर्मोप्रदेशकों को भिजवा दिया। 


इन सब बातों से युद्ध शर्म का प्रसार चारों ओए बडी तेजी से हुआ । 
और स्यायनिष्ठ नीनिमता के सारण हिन्दुस्तान में वौद्धों के राज्य छ न्सात सौ 
चर त्तक टिके रहे और उनके सिद्धाःतों का प्रभाव सनातन हिन्दूधर्म पर 
और उिशेषत दाशनिक विचारों पर तो अत्यधिक माता में हो गया । 


शासकों का धम बहुप्रिय और अजुकरणीय हो जाता है, इस न्याय से 
उस समय के विद्वान्‌ भी यह प्रतिपादन करने के फेर में पड़ गये मं समातन 
आर्यधर्म सथा बौद धर्म में ऐक्य है, दोनों धर्मों के दाशनिर डिद्धान्तों में 
कोइ भेद नहीं है। जगद्‌ के मूल में मानद मन के क्षणिक विज्ञान के सिवा 


३० “सर्व सल्विद ब्रह्म ! का विपरीत अर्थ 


हि न 
और दुठ नहीं है, अर्थात्‌ जगन्‌ क्षमिक दै और “मनोमानमिद सर्वम्‌” यही 
सिद्ठान्त हृदयप्राही दो समता है । इससे सर्वे खालिद ब्रह्म” इस तत्व पी 
विलांजडि मिल कर 'सर्व क्षणिर क्षणिर सर्व दु स हु सम, सर्च शन्‍्ये ऋयम्‌" 
गह तत्त्व प्रधान हो बढठा। व्यावद्वारिक सधपे में बहुत बार एसा माछुम पढ़ता 
है कि समार दु समय ह, पर यह सिद्धा-त नहीं हो सकता । 'अशस्य ढु सौध 
मय ज्ञस्यानन्दमय जगन्‌, यह हमारी औपनिपर्‌ दृष्टि है। सप्तार में हुस है, 
पर हु सर अन्त ररण का धर्म है, बढ रामार सा विशेषण नहीं द्वो सकता। 
मुखदु स. जागनिक कर्यज्तरण सम्सन्ध, अपनी सामाजिक एप राजनीतिक 
परिस्थिति, कर्मफ्लविपाऊ तथा अपनी बुद्धि दी शैक्षणिक एवं सॉरहतित 
अवस्था इन सब पर अवउम्बित होते हैं और अधिजत्तर दम स्वयं उनके लिए 
उत्तरदायी द्ोते दूँ। अत समार जो दोप दना सम्यग्दृष्टि से उचित 


नहीं है। 


“सर्व खल्वि” ब्रद्म तज्वलानिति शान्त उपासीत” यह मूल उपदेश 
छाम्दोग्योपनिषद्‌ (३॥१४) में दै और उसका अर्थ 

(22) सर्व सलिद “इस विशाल वि की उत्पत्ति अह्म से हुई है, 
बअक्म! का उप्तवी स्थिति भी उसके प्रभाव पर ही अवलम्बि्त 
गिपररीत अर्थ है, और बह्म ही सहारकर्ता है, अतएवं अलन्त 
प्रसन्न चित्त से ब्रह्म दी उपासना करनी चाहिए! यह 

स्पष्ट है। पराठु इसके विदद्ध बुद्द धर्म के प्रसार के परिणामस्वहप ऐसी 
विचित्र धारणा बुद्धि पर छा गई कि यह जो रिख्व माहर दिसलाई पड़ रहा है, 
नहीं है, बाहर एक भी पदार्थ नहीं दे और जो कुछ भासित हो रहा है, वह 
छायामात्र है और वह भी हमार दिमाग वी कल्पना ही है, एवं वह क्षर्णिक 
है, अत जगत्‌ भी क्षणिक ही है । दु ख का अनुभव सदा होता हैं, अतेएब 
“सर्व दु खम' सब दु ख ही दु ख है । हमारा वेदान्त समार को यद्यपि अपर- 
मारे, अनात्म ठहराता है, तथापि उसे न्यावद्वारिक सत्य, कार्यक्षम मानता है, 
कण्ठ आभास, छाया या तुच्छ अर्थात्‌ अभावरूप, सपुष्ण, झूय नहीं समझता, 
अपितु बाहर पदार्थों का अस्तित्व मानता है। देखिए अद्मसूत'« (२२०) 
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५४ नाभाव उपछब्धे ” इस पर श्रीमदाचार्य का भाष्य । परन्तु अनेझ अर्वाचीत 
अद्वतवेदान्तग्रन्थों में समार तुच्छ अर्थात्‌ शय है, ऐसी अधहीन बौद्ध कल्प- 
नाएँ मान्य की हुईं दिखलाई पड़ती हैं । 








चेद्दों के विषय म मद्दामा बुद्ध की धारणा कुछ अनिश्चित रुप सी थी। 
अपने कश्यप सुत्त में उन्होंने उपह्दासमर्भ श्रइन 
(7५) वेद असत्य, ड़िया है कि मन्नह्ा ऋषियों वो कहाँ प्रद्मतान 
आझात्र असत्य, गरुर॒ था? ब्राह्मणों के सब शास्त्र अज्ञान तथा भ्रान्ति 
असत्न इत्यादि मूल्फ हैं, उनऊे अध्ययन से सिवाय अधोगति के 
कुछ भी प्राप्त नहीं दो सका, इत्यादि प्रकार उनया 
नित्यप्राति उपदश हुआ करता था। एतदर्थ उन युक्ति नी बढ़ी पैनी थी । थे 
फद्दते थे कि यदि ब्राक्षणों की यह भावना टे कि इनके सब शास्त्र स्वानुभव 
की भित्ति पर अधिष्टित हैं तो फ्रि नि्रित ही वह अग्रमाण हैं । क्‍या कि 
अनुभव शब्द का अये ही 'ज्ञानद्वियों और पदाये करे सन्निकर्ष से उत्पन्न होने 
बाढ़ ज्ञान! है, और बह तो निश्चित ही घासनाओं से कलुपित द्वोकर उत्पन्न 
होना है । मन और बुद्धि वासनाओं के मैक्े के स्थान हैं, और इनडी 
क्षणभगुरता में भी कोई विवाद नहीं है, अर्थात्‌ यह सत्र ज्ञान मिथ्या है, 
अविश्वसनीय है । 


आश्र्य की बात द्वै रि इसी मतिगति का अवलम्ब हमारी बेदात 
पुस्तमों में मी स्या गया है, उनमें भी लिखा हुआ रहता है कि बेद 
मिथ्या हैं, शात्र मिथ्या हैं, और गुरु भी मिथ्या है, इत्यादि । परतु इस कथन 
का यथाथ आशय क्या है यद्द स्पष्टता स नहीं बताया जाता है! छौकिक 
भाषा मे सिथ्या शब्द का आर्थ सरासर झठ, असत्य, अम है, और यद्यपि वेदान्त 
परिभाषा से उसता अर्थ सदसद्विलक्षण विनाशी पर व्यावहारिक सत्य इस ग्रकार 
है, तथापि दुर्भाग्य से लौकिर अ् ही वेदान्त साहित्य में बरबस घैंस गया है और 
सच्चे अर्थ को उसने मानो घता ही बता दिया दे! इस सम्बन्ध में अधिक विये 
चन प्रफस्ण (/०) सथा (४१) में कर दिय्रा गया है जिसे पाठक दख सकते हैं । 


श्र मोक्ष का एकम्रेव साधन ध्यानयोग 


आाखप्रन्य यदि अप्रमाण हैं तो ब्रद्मश्ान और मोश्ष आदि के ठिये 
साधन ही क्या दै ? इस प्र'न के अनुरोध में भगवान्‌ 
(१६) मोक्ष का बुद्ध व्त उत्तर यही रद्दा हि आप अपने मनके मीनर जो 
एकम्रेव साधन क्षणिक विज्ञानों की अवित्त थारा चल रही है उसे 
ध्यानयोंग... बन्द कर ले तो स्वय ही निणेय हो जाएगा, जो कुछ 
व्यवधान है वह मन बुद्धि के समल्प विकल्पों का ही 
है। वह्म के विपय में भगवाव्‌ बुद्ध की कोई निश्चित अभिमाति नहीं बनी भी । 
इस कारण उनको साथनाओं का प्रणणन करना और उन पर जोर देना ही 
आवस्यक हुआ । श्रौत स्मार्त सभी कम उनडी दृष्टि से आस्तिमूलय होने से 
उनका उपदेश नहीं किया जा सकता था। यत्ञयागादि तो प्रृणित हो ठहृतए 
गये । बक्नविद्या तो आाश्चर्यों की कोरी कल्पना मात्र ही मानी गई थी। ईैरबर 
की आराधना और पूजा पाठ कैसे उपदिष्ट हो सकते थे जब देशर दे ही 
नहीं ? अत भद्दात्मा बुद्द को चित्तशुद्धि और ध्यान प्रणाली की साधनाओं पर 
है! निर्भरता करनी पढड़ी। उन्होंने स्वये भी इसी मागे की अन्ततक उत्कट 
आराधना की, आज भी उनझी प्रतमाएँ हमें जहों तहोँ बद्धपद्मासनस्थ बन्द 
नेत्र ध्यान ममस्वरप ही दीय पड़ती है। 


परब्रह्म और निर्वाण की सोजमें भगवान्‌ बुद्ध ने जो ध्यात योग का 
उपदेश फ़िया और विज्ञान धारा यो निरद्ध करने का 

(१०/महात्ा बुद्ध आदेश दिया. उसका परिणाम ुछ विचिन सा ही हो 
ग्या। यो देखा जाय तो मन की विज्ञान घारा का 

शून्यवाद नितानत निरद्ध होना ही असम्मव है ! “प्रति क्षण 
परिणामिनों द्वि भावा करते चितिशक्ते ” ऐसा सांख्य 

और योग शास्त्रों का सिद्धान्त है। निद्रा में भी अविद्या श्रति का स्वीकार किया 
गया है, चित्तरत्ति झ्य नहीं होती। निर्दिस्ल्प या असम्पज्ञाव समाधि में 
भी चित्र की 'प्रशान्तवाहिता वृत्तिः झा स्वीज़र है, एवं तथ्यदृष्टि से 


नितान्त उत्तिश्रयता होना ही असम्भव है (दुखिये मधुयूदन सरस्वत्तीजी की 
गीता अ० ६ शहोक १५ की न्याख्या ) 


ह 
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; 


ज्ञातव्य यह द्वे कि 'नान” एक परमात्मा की अमृत्य देन है जो सदा 
ही बस्तुतेश्न और निर्ुत्तिउ दै। अपिच 'ज्ञान' उत्तिदारा ही हमको उपलब्ध 
होता है और उत्तिद्वारा ही दूमरों को दिया जाता है, पर एक दूसरे से 
नितान्त भिन्न ऐ, एक साध्य है और दूसरा साथन है, एक ग्रन्तव्य स्थान है 
और दूसरा वों पर पहुँचने का मार्ग दे, या वाहन है, दोनों में अविनाभावसर्वंध 
होते हुए भी वे भिन्न है । इस विषय पर यथेष्ट विवेचन आगे प्रररण (३७) 
“आत्मद्शन” आतिम जिमभाग में किया गया है । वेदास्तदृष्टिसे ब्द्मज्ञान तो निई॑- 
पिड हे ही, प्रत्युत जिस अध्यात्मय्रिया की उत्तियों द्वारा यह प्राप्त दोता है वह ग्रत्तियोँ 
मी नियृत्तिक भर निर्दिक्ल्प मानी गयी हैं । गीता अ० ६ इलोफ २९ वी 
व्याख्या के आरम्भ में ही श्री मधुमूदन लिखते हैं, 'तत्त्वमसीति वेदान्तवाक्य 
जन्य निर्विकत्प साक्षात्तार रूपा दूत्ति अग्नविद्याभिधाना जायते”। मम की बात 
दै कि जो वृत्तियां या कल्पनाएँ ज्ञानाग्तिदग्ध हो गई, वह नहीं के समान हैं । 
निर्विकषपता और निय्ेत्तिक्ता यद्द स्थूल मोटी बुद्धि से ठहराने की बातें नहीं 
हैं। आध्यामिक दृष्टि से जो भर्जित बीज दो गई वह निर्दिकल्प और 
निर्वृत्तिक ही हैं । 


मद्दातपा शाक्यमुनि के अनुयायीगण ने इन सूक्ष्म लक्षणों त्रा कोई 
योग्य विचार नहीं क्रिया और बृत्ति निरोध वा मन्तव्य बृत्ति शत्यता एवं चित्त 
की पापाण रूपता हैं स्वीसार कर ली | विज्ञान धारा स्थगित होने के पथात्‌ 
जय समझना ही झत्य हो जाता दै, तब इस क्षण परिणाम शील वाद्य विराद 
प्रपय का अन्तस्तत्त्व जिसको ब्राह्मण गण परत्रह्मय पुकारते आये हैं, शत्य 
के बिना और बुछ हो नहीं सकता इसी निश्चय पर यह लोग स्थिर 
हो गये । इस विश्व में परिगाम ही परिणाम दिखाई देता है, पर 
जिससा परिणाम दो रहा दे ऐसी एक भी भीतर वाली वस्तु प्रतीत 
नहीं द्वोती, यही बौद्ध सम्प्रदाय का शुन्‍्यवाद या संरात्म्यवाद है । 
पण्डितगण के इस रहस्यमुम्ध विचार चक्र में पढ़ने का परिणाम यह 
हुआ कि इस प्रवाह प्रणाली के अनुसार बुद्ध सम्प्रदाय के परवत्ती 
छाल में इसे रिपय पर शतश पाण्डिल्य पूर्ण अन्‍्थों का प्रणयन हो 





२७ महात्मा बुद्ध और शन्यवाद 


हि अप कलम कक पक पक के मर जा 307 3>:2025 06008 


गया जिसमें “तैरात्यवाद” का रंगीन प्रतिपादन डिया गया है। यह 
बाद दावनिक जगत वो एक अपूर्व बहुवूल्य देन है, ऐसा जिबर जिधर 
इसका प्रचार हुआ माना गया फ्लत प्रीम के झ्यातनामं पिद्वार द्विरेक्लिश्स 
ते इस की बड़ी मान्यता वी और फ्रेंच दागीनिक बगेसों! में मी इसी 
की मनोरम व्यास्या कर विपुल कीर्ति सम्पादन की है। इस सम्बन्ध 
में बौद्धा वी परिभाषा इस प्रसर हैः्-- 


। निरवभाव॑ तिरालम्ब सर्वेश्नन्यं निराल्यप्र 
प्रपंचसमतिकार्ग्त बीधिवित्तस्य सक्षणम्‌ । 


(नैरात्म्य परिएृष्छा सत्र इटो० १९) 


। न सन्‌ नातद्‌ त सदसन्‌ न चाप्यनुभवात्मरुम 
चत॒ष्कोटि-विनिर्मुक्तम्‌ तत्तते माध्यमिक बिहु-। 


(माध्यमिक कारिका २०७) 


यहाँ पर बता देना आवश्यक है कि भगवान्‌ धुद्ध गे अपने शिष्षयों को 
पहले मै ही चेतावनी दी थी कि तत्त्वों का उद्दापोह बड़ा गहन एवम्रू अनि* 
वैचनीय है; इनके व्यर्थ बकवादों में किसी वो नहीं जाना चाहिए। पर हुआ 
चही जिसके मिफ्द्ध उनका उपदेश रहा | काछ पाकर उनके अजुगायी गण मे 
अनेक मेधावी प्रकण्ड पण्डित उत्पन्न हुए, जिन्होंने अपनी अपनी बुद्धि के 
अन्तस्तृल में पहुँचकर विद्नत्ता पूर्ण सिद्धान्तों वो खोज निकाला और ऊपर 
कथित प्रकार भूरिशः ग्रन्थ निर्माण ठिये । एवं तिरस्कृत तत्त्वज्ञान ने अपना 
बदला खूय चुझाया, बौद्ध तत्त्वविज्ञान की तूती बोलने छगी, और अनेक 
बताब्दियों तक बोलती ही रही । 


शाक्य मुनि गौतम बुद्ध के सदुद्लेय में बोई आईंका नहीं की जा समती, 
परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि उनडी शिष्य परंपरा ने, सरासर झल्यवाद का ही 
आविष्कार, और परिषोष किया है और बड़े खेद एईं आश्चर्यकी वाद दे कि 


आत्मांचभान रच 
हमारे अने सनाननी परिडितों में « प्रायः इसी मत से अपना लिया है।वे 
रपट्टनया छदते दें कि परम्रद्य सन्चिदानन्द स्वम्प है नहीं, केवल अस्तिता मात्र 
है डिसमें दूसरा ढुछ मी नहीं दे | प्रदीत दृष्टि पाठक विचार छर सकते हैं 
हि जिम 'अस्विसामात्र' में कुछ मी स्वस्थभूत वेशिश्प, यामे सच्चास्कूर्तिप्रदत्व 
या ग्रेरकत्व या नियंगन्य अथया शातृत्व भी नहीं दे, वह तो केवल नहीं के 
ममान दे । झिसी मी प्रभादिता का अमाय ही झस्यता है | और बढ़े अचम्मे 
की बात हू कि इस यौद् सम्प्रदाय के प्रभाव से हम अब तह मुक्त नहीं 


शेषाये हूँ । 


२६ घ्यानयोग और तहिपयक प्रान्त धारणाएँ 
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दी गयी हैं उनझा सृल्ल उपयुक्त ग्रस्थों मे उपल्ब्ध द्वोगा | इन भूमिकाओं रा 
डल्लेप्त वेदों में, ब्राह्मणों मे, अबवा दश उपनिपदों में, नहीं है, अर्थात्‌ यह बौद्ध 
विज्ञान वी ही अनुद॒ति मान्या होती दे । भेद इतना है रि बौद्धों वी दुश 
भूमिफाएँ हैं, परन्तु अन्त्य तीन, भगवान्‌ बुद्ध के निशय से सम्पृक्त रहने से, 
इमारें पण्डितों में उननों छोड़ दिया दै । 


आत्मविज्ञान २७ 
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अग्रेजी भाषाम प्रकाशित हो रही हैं जिन पर आहऊ गण ट्रट पड़ते हैं। एक ओर 
इन पुझ्तसें का बाद्याग खासा चित्तास्पैंक बनाया जाता है, चिक्रना फागज, 
सुन्दर छपाई, सफाई, वढिया वित्ताक्पह जिद, बीच बीच में प्रसगानुसार कई 
नयनाभिराम चित्र आदि खूबियों सहा प्रन्य को देखते और प्ने उठते पछटते 
ही चित्त को प्रसन्न +र देती हैं, जौर दूमरी ओर अन्दर, ध्यानयोग दी साधनाओं 
+ साथ फ्डकती हुई भाषा मे वर्णन और क्रम्नश प्राप्त होने वाली सिद्धियों ता 
विवरण, किसे आक्‍्पक नहीं छगेगा ? फ्लस्व॒र्प जिज्ञामु साधऊ क्रिया उलापों 
के पीछे पढते है पर छामाग्वित नहीं हो पते । फिर आपत्ति आ पडती है 
जि शाख्रसों व्यथे उसे कहा जाय? सम्भव है रि हमसे ही कुछ ऐसा अभाव दो 
जिससे #म ठीक अदुमव ने द्वोता हो। ऐसे तप पूत महामना योगीन्द्र ता 
ग्रन्थ, जिसमे अमेऊ बातों का विवरण रिया गया है, उसको कैसे अयवार्ध समझा 
जाय ! पद्चक चालन, अनेदृद ध्यनि, आखो के अन्दर सफेद, नीछा, पीछा 
हरा, छाल, रगों का दरन, जो कि ब्रह्म साक्षात्पार के चिन्ह, बताये गये हैं थे 
असत्य कसे माने जा सऊते हैं फिर यह भी रहस्य की बात बतायी जाती है 
फ्रि जिसने पाया बद्द अस्तर््यान हो गया बह फ़िर कहने को जही रहता !! 
अदीत्‌ ज्ञान पर मुहर लगी है! प्रेमी पाठक गग विचार यी बान है कि जब 
प्रमाण का ही पता न हो तो प्रमेप की सिद्धि क्यो कर हो सकती है ? एवं प्रइन 
होता है. कि ऊपर वाली रहस्य की बात बनाने करा अधिकार र्सिती है 2 
अज्ञानी मो तो हो नहीं सकता, और ज्ञानी त्तो कहमे के लिये रहता ही नहीं ! 
जिष्कप यही मिकछता है हि इन बातो में सनी सनाई सल्पनाओ के मियाय 
कण भर भी तथ्य नहा है। 





अब देखिये इस पिषथ के प्रति शंकर भगवान्‌ का क्या रुप रहा द्दै। 
रहदारण्यकू उपनिषद्‌ के तरिमिन्‌ झकलमुत नीलमाहु पिंगई हरित हो 
हितच! (बु० ४-४-९) भाध्य में वे साफ यताते हैं कि सर्वेधाइपि तु प्रशताद 
ब्रह्मविद्यामागात्‌ू अन्य एते झुकलादय याद्‌ झुम्टादीन, बोगिनों मोस 
प्रवानाहु, / नते मोक्षमार्गा ” यह एस ही वचन श्रीमदाचार्य की अलौकिक 
तेजसिता और प्रज्ञाप्रफ्पे का पर्या परिचायक है । 


श्द समाधि साधन और थी हँसराज़ स्थामी 


मत्र-तत्र टोना-्टमानी तायीज इयादि छोकपश्रनों # दुष्परिगाम इमरो 
दीस पहले हैं, फिर भी हम सजग नहीं द्वोते। ठीक यही यात ध्यानयोग 
क॑ सम्यन्ध में द्वोती आ रही है । बहुतों की यह भूठ है कि यह मार्ग बहा 
सरल सुगम है और परबझ का निधयात्मक साक्षात, जरा देने बाछा साथन 
है। इसके हतु यह लोग अनेक तथा उधित्‌ योगियों का और साधुओं वा पीछा 
करते हूँ पर फ्लत ढुछ लाभ नहीं हो पाता । 


पाथ्ाद्य विद्वानों ने मंत्र ततादि छोक श्रमों वो बहुत काल पूर्व ही निकाल 
फऊ दिया हैँ । वुण्डलिनी उत्थापनादि विचित घारणाओं के सम्बन्ध में जब 
यही लोग भौतिक शाह्न की दृष्टि से निर्णय देंगे तमी कदाचित्‌ हम इस जैजाल 
से बाहर निकल आएंगे, स्वयं हम निर्णय देंगे एसी आशा नहीं दिखाई देती । 


इस विषय में इस देश के रयातनाम श्री हसराज स्वामीजी ने अपने 
(१९) स्मराधि साधन सुप्रसिद आममसाए नामक प्रन्थ में जो 


के मार्मिक कटाक्ष ऊ़िया दे बद नीचे दिया 
और श्री हँसराज स्वामी आता है -> 


“बाहवे जो मनासवे । सेगें चित्त नियेधावे । मज अमनस्का स्पभार्वे । 
समाधि ना उत्थान ॥ ५॥ श्रोत्रा मृहण मन विक्रारी । ससदु से शीणयि करी । 
यासी निरोधितां अतरी । समाधान पावे ॥१०॥ जयासी प्तन आवराते वाटे 
तेण आसन बांधावे नेटें। झूगजढ बाधावे मोटे । आम्द्ठां काज नाहीं ॥ ११॥ 
मनासवे शिगता | श्रमचि उरती तत्त्वता। नाना सायासे क्षट्ठी द्वोता । सन 
अनावर ॥ १२॥ अनत योग अभ्यासिल । सदश्धघा ध्यान केले । तरी मनाचे 
इलबल । नाहीं रोम ॥ १३॥ (आगमसार ७ यी पनिक्रा-सृप्ति वर्णन) 


पिछले दो अनुन्छेददों में प्रपचित प्रतिपादन का यह अभिश्नाय नहीं है कि 
ध्यान की कोई उपयोगिता ही नहीं है । मान्य है कि वह चित्त में स्विरता और 
शान्ति बनाए रखने का एक उपाय है, पर वह हमारी साधनाओं का अन्तिम 


आत्मविज्ञान श्र 


उद्देश्य नहीं दे । शान्ति क॑ बनने पर महत्व का साये तो शैप ही रहता है जो 
निदिध्यासन है। यही श्रुतिवचनों के अभिप्रायों को मनोग्रोग के साथ 
हृदयगम करता है + श्रीमठ्ध गबदगीता, झुष्क ध्यान का प्रपात नहीं रखती 
है । उसके अनुसार ध्यान का मन्तव्य घट घर मे व्यापक भगवान्‌ के दर्शन 
करने में है, और अन्त मे इसी की परिगति जीवन्मुक्ति में द्ोती है । 


इस विपय पर स्वामी मधुसूदन सरस्वती ने अपनी मगवद्गीता टीका 
में अ० ६ ओोक २९ पर व्याण्या लिसते हुए सुन्दर प्रसश ढाला है। वे 
लिखते हैं कि ध्यान की प्रक्रिया से चित्त क्व नाश कराने की ऋष्पना हैरण्य 
गर्मी सम्प्रदाय की है । यह लय दैतमार्गों हैं, चित्त को पारमार्थिक सत्र सम* 
झत॑ हैं । अर्थात्‌ बिना उमके नष्ट किये उनम्री अभम्प्रजात समाधि सिद्ध 
नहीं होती । उनमे यह भय लगा हुआ है फ्रि इस साधना में, उनसा चित्त 
सदा अड़गे ही लगाता रहेगा, अन उसके नष्ट ऋर दना ही परमावश्यक है, 
यही उनका सिद्धान्त हैं, 


औपनियद्‌ बिज्ञान इसके सेवा विरुद्ध है। इसकी दृष्टि से चित्त एक 
जड़ पदार्थ है जो पारमार्थिक सत्य नहीं दे । वह ब्रह्मसत्ता अथवा उस 
सत्ता के ज्ञान म॑ बाधा नहीं डाल सकता  स्योंकि ज्ञान 7ष्टि से बढ रहते 
हुए नी अर्किचित्कर है | और तथ्य दृष्टि से व्रित्त का स्वभाव यदि जाना 
जाए, तो फिर उसझा कुछ भी वश नहीं चलता । उसक दुव्यंधदार स्व्य ही 
नष्ट हो जाते हैं, और जो शेय हलचल रहती है बह आध्यातिक शाति वो 
डूपित नहीं कर सफ्ती। श्री सरस्वतीजी स्पष्टटया लिखते हैं --अत एव 
भगवतल्यूज़्यपादा ुप्रापि ब्रह्मविद्ा योगापेला न ब्युत्पादया बभूतु ) अत एवं 
च औपनिए्टदा परमहंसा भ्रौत चेद्यान्तवास्यविचारे एबं यम्मुपसत्य प्रवततत 
अद्यसाक्षालाराय नवु योगे 


बौद्ध सम्प्रदायके प्रभाव से समाधि शब्द के अथ में मी बहुत 
खपस्य॑य हो शाया है। इस शब्द का प्राचीन अर्थ 'आमजानपनित अत 
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करण की समाधान उत्त' ही है। था भ गौ में ( +-५१ से छू तन ) 
म्थितप्रशके रुक्षणों में यही अर्थ है। "तत्त्वाववोव एवासो बासना तृण 
पावक । प्रोत्त समाधि झब्देन न लु तृष्णीमवस्थिति”  (महोंपनिपद्‌ 
अं ४ हहोफ १०) परन्तु 'लय पिज्लेप, क्‍्पाय, रसास्वाद, विहीन युद्धि वी 
जागृत रहते हुए भी एक नियुद्र अवस्था! एसा निर्विकल्प समाधि को बुछ 
विचित्र अथ किया गया है! यह भर्थ हमारी बुद्धि पर इतना छा गया हैं 
कि “समाधि! शब्द के उद्याएण मात्र से हमझे एक संत, बुध, व्रिहीत 
अदस्था” का ही विचार ठुरन्व आ जाता दे, जो चौद्ध सवा पातक्षत् योग 
मार्ग क॑ प्रभाव का परिणाम है ! बौद्ध सम्प्रदाय के सवोन्च मिद्दान्ते में यह 
धारणा है, कि जात्‌ नामझ पदाध बाहर पेई है नहीं, जो बुठ है मत के 
अन्दर ही हैं। अर्थात्‌ मत की क्षमिक ब्रिगान धारा येंद बी जाएं तो जगने. 
रुवय ही नए होता है। इसके उपरान्त निवाण स्वय सिद्ध दै। एसी कुछ 
विचित भोलेपन दी कत्पनाओं पर निर्दिरष समाधि जा आइम्वर उत्पन्न 
हुआ है। समिकरप रामाधि औ निविकृप समात्रि हमार प्राचीत औपनिपदू 
पिज्ञान के झब्द नहीं हैं परन्तु परवर्ती काल में हमारे प्रस्थों में भोंत भोति 
की बिचित्न बाते प्रश्नय पा गयी है तिसमे “लय चिन्तन” री क्रिया भी 
आती है। आत्मम आकाश सम्भून आऊशाद्ायु' इयादि उत्पत्तिम्मके 
विरुद्र छग्म री भावना सन्‍्तत फरते रहने से तने के लय या साथात्‌ हो 


सऊता दूं? ऐमा स्पदश क्रिया जाता है | यद तो एफ अत श्रांतिवा 
उदाहरण है । 


गूड़ विद्या, अन्तर्तान, अश्ैतिफ आदि बुद्धि नियेट्ट होन के पथात्‌ 
विवोसफा द्ोनेवाला ज्ञान, खएबालाशा 5प्रद्माध्याशादो 

(२०) वियोसफ्र वड्। _छणछा फांदा०, के व्यवहार, मनन" 
तन सामर्थ्य, इुल्मादि अजद्ध फल्पनाआ का राज्य, 

प्राय सी पौर्वाश देशों से प्राचीय काऊ से प्रभाव बनाये हुए है। इस 
रक्ष्य कर बोरप और अमेरिका के गण्यमान्य विद्वानों का बडी जिचासा और 
आतुरता रही ऊ्रि इन बातां की सुयोग्य गवेषणा हो । इसी उदात्त लेते अमेरिया 
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में वियोसॉफपिकल सोसाइटी की संम्थापना हो गयी। रक्षिया फे एफ सपत्ति 
बानुकुल में मैडम, एच पी ब्लैब्हट्स्की नामर एक विदुपी उत्पन्न हो गयी 
जिसमे इस सम्प्रध में बहुत आ|्टीलन किया। वैसे ही उधर अमेरिका में 
बर्नेछ हेलि सील ऑल्साट नामी अप्रगम्य अडब्दोकेट हो गये । इन दोनो ने 
अमेरिका के पिख्यात्त न्यूया नगर में है स १८७५ के नब्हेवर के मास में 
इस थियेसोफ्किल सोसाइटी का उद्घाटन क्रिया इस परिषद्‌ का प्रधान 
उद्देश्य, पौर्वात्य योग विज्ञान तथा अच्या म विज्ञान का गम्मीरता और बुद्धि 
शीछता के साथ अध्ययन करना रहा है। उद्देश्य की बान्छनीयता और 
मद्दत्ता में तो कोई मन्देंह नहीं है । एसे परिश्रम हार्दिक धन्ययाद के नितान्त 
भाजन है । सस्या को स्थापित होम्र नोई (७६) छिहत्त्र वर्ष धीत गये परन्तु 
सफ्ल्ता जैसी होनी चाहिए वैसी नहीं हुई दै। इसमे भी कोई आश्चर्य या 
दोष की बात नहीं है । मद्यविद्या के सम्नंध में अमी इन विद्वानों की प्रगति 
ट्वैत सम्प्रदाय से आगे नहीं द्वो पायी दे। योग के वियय मे भी शोई उोेख 

नीय आमभिष्शार नहीं हो पाया है।पर एक विषय में इन्होंने एक भारी 
मा-पनिऊ प्रपत्ष पड़ा किया है। जे वर्ष तक इन का विचित्र विश्वास थांकि 
मनेय नामझ एक लोगेत्तर महात्मा दस वमुस्थरा पर जयतीण होनेवांले हैं | क्यो 
कि भगवान्‌ बुद्ध ने निर्वाण के समय अपने प्रिय शिष्य आनद वो उहा था हि 
“जगदुद्धार के लिए में ही केवल पहली बुद्ध अवतरित हुआ हूँ सो बात नहीं, 
कुछ समय बीतने पर मुझ्लले मी अधिक ज्ञान सम्पन्न क म्तदर्शी पुरुष इस 
मराधांस पर अवतीर्ण दोंगे, और मैंने जिस भाग का गगयन किया, उसी 
की वह पुष्टि करगे, इसके अतिरिक्त वद एके कल्याणकारी सोज्वल धर्म वी 
भी शिक्षा देगे। उनके सदस्तों अुगामी होंगे और उनका छुम नाम 
*मद्दत्मा मैत्ेय? रहेगा । 


महात्मा बुद्ध का निर्वाण हुए आज ढोई टाई हजार बे हो गये दे 
परन्तु यह भविष्यवाणी अभी सत्ता में नहीं परिणत हुई है । पण्डिता मिमेस 
एनीबिसेंट फा भी विश्वास रहा कि उनके शिष्य स्यात नाम “जे इष्णमूति 
के शरीर में ही महापुस्प मैतेय आपियत होंगे । परन्तु इस आजुरोध में 


३२ साधन चतुष्टय के विषय में विचित कटपनाएँ 


महानुभाव अस्वीसर द्वो गये हैँ | 'मम माया दुरत्यया', यही मम दी बात 
जान पढ़ती दै। इन विचिय जणालों से हमको छुडमे चाछा साधन एक ही 
“सम्पस्हान ! अर्वात्‌ आत्मविश्ञान दे दूसरे रिसी में यह सामर्थ्य नहीं दे । 


बेदान्तशासत्र में “साधन चतुष्टय” याते नित्यानित्यवस्तुविवेक 

शमदमादि साधन, रिपयभोगविराग, और 

(२४) साधन चहुष्टय के भुमुझुता, इन चारों वी बड़ी महत्ता मानी गयी 

विषय में है। इनसे ध्यान माय का अशेप उपऊार द्वोता 

बिवित कल्पनाएँ. है इस कारण बुद्ध सम्प्रदाय न इनड्री सिद्धि को 

नितान्त उपादेय हरा कर इनरी आवश्यकता पर 

भरसऊ णोर दिया है। वेदान्त शास्त्र नित्य तथा अतित्य को सूक््मता से जान 

हेने का उपदेश देता दे तो यद्द सम्प्रदाय जगत्‌ वो ही झत््य तथा ठुर्छ 

घोषित बर देता है । वेदान्वशात्र में जो वैराग्य बताया गया दे उसका 

अभिप्राय वि--रागत्ा अर्थात्‌ अछोल॒पता, तृध्णासगराहि है परन्तु इस 
सम्प्रदाय में मानों ससार ऊे द्वेप का ही प्रतिपादन कर दिया है ! 


टित्यों की अक्ारण और अवास्ताव ग्य वी प्रथा ससार के प्राय सभी 

देशों म अनादिझाल से चली आदी है, परन्तु आर्यावर्त 

(२२) स्रियों के में प्राचीन काल में यह बात नहीं धी। विचारदृष्टि से 
अति निश्ददर देखा जाएं तो स्त्री और पुरुष इन दोनों का दर्जा इस 
और अवमान  ससार में समानता या ही है।ग॒ुग और अवग्रुग 
का ठेका झिसी एक जाति का नहीं माना जा सकता प्रत्युत 

परमास्मा में सृष्टि के विधि विधान ही एसे बनाये हैँ जिनसे स्त्रियों को 
अवगुणों से परिरक्षित रसने की जिम्मेवारी पुरुष जाति पर ही आती है । 
प्राचीन काल के वैदिक वाइसय और जाचार विचारों की आलोचना से यही 
ज्ञात्त द्वोता है कि आये जाति में रित्ियों के सम्बन्ध में समादर और परि(क्षण 
के ही मधुर भाव रहे हैं। उनसी वेदाध्ययन के अधिकार होते थे। इनके 
उपनयनादि सस्कर होते थे। उनती शिक्षा दीक्षा वी सुब्यवस्यूड थी । इमारे 
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आध्यात्मिक और धार्मिक सिद्धान्तों के अनुसार स्त्री अथवा पुरुष के प्रति 
किसी प्रकार का पक्षपात नहीं प्रदर्शित किया जासऊता, दोनों एक दूसरे के 
समान दोने से घार्मेक और लौक्कि कर्मों! में दोनों को सम्मिलित होकर 
कार्य करना आवश्यक है। जद्मविद्या के सम्बध में भी दोनों का समान 
अधिकार मान्य जिया गया दै । यही कारण है कि गार्गी, मेनेयी, लोपामुद्रा, 
अदिति, आनेयी इल्रादि परमसल्य दी सशोधिवा स्त्रियोँ वेदिक काछ के 
इतिहास को अपने आदरणीय नामों से उज्ज्वल करती है । इस सुन्दर 
सामाजिर जीवन क्षा चित्र प्राचीन इतेहासों से भी उपलब्ध दोता है । 
भगवान मनु तो स्पष्ट छिसते हैं---जहा स्त्रियों की पूजा होती है वहाँ देवता 
निवास करते हैं, और जहां इनका निरादर द्वोता है वहां विपत्तिया विकट 
रूप धारण फ्र लैती है | दुर्भाग्य से हमारे ग्रन्थों में कुछ विपरीत बचन भी 
श्रक्षिप्त हो गये हैं जो निस्‍्सन्देह हमारी अबनति और अज्ञानकत के ही 
थ्रोतक हैं । हमारी प्राचीन स्वाधीनता का इतिद्वास स्त्रियों के बड़े बड़े फार 
नामों से ही भरा पढ़ा है। सक्षेप्त सनातन धर्म की मूल पुस्तकों में 
जियो को झँचा स्थान दिया गया है । परन्तु काछ के दुर्बिलास से भारतीय 
युद्ध के पश्चात, जब उपनिषत्तत््वविज्ञान का छोप हो गया, और धर्म का भी 
नाश हो गया, तब द्वेश अनाचारों और दुराचारों के गते में गिर गया, 
परकीयों के आक्रमण और उत्पीडन प्रारम्भ हुए, और साथ ही बाहर के 
देशों की कुरीतियों और दुष्रथाएँ यद्दा मी प्रश्नय पा सयीं । 


यह एक पश्रगट बात है कि सधार का शासन ग्राय पश्॒उछ से ही 
दोना आ रहा है, सवछ सदा निर्बछ को दवा कर राज्य करना चाहते हैं । 
न्याय और धर्म बो कौन देखता है ? बड़े बडे पुरुष इनरी आड़ में स्वार्थ 
सिद्धि वो ही प्रधानता देते हैँ। इस प्रकार साघारणत सब ससार में पुरुष 
जाति का स्वार्थी प्रयत्न सदा से रहा है कि स्त्री जाति पर अपना अधिकार 
बनाये रक्खें। ठीऊ यही प्रकार इस देशकी दुर्दशाग्रस्त अवस्था में भी हो 
गया और सहझ्यों वर्ष की परावीनता के कारण हमारी ग्राचीव उज्ज्वल 
परम्परा नट्ट हो गईहै। विशेषत मुसस्मानों के आकमणों से और अधिकार 
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से तो स्तियोहि अद्यविक दुर्देशा हो गई। उनसे ब्रीत दासियोँ समझना 
और उनमे आज्ञानान्थकार में सौर चद्वार दीवारी म पर्दों के अन्दर बन्द 
रखना कितना अन्याय दै-यह बात भी हम शताब्दियों वी रुढ़ि से भूल गये 
हैं | इन कारणों से हमारे अर्वाचीन सादिल का छुछ विभाग स्त्रियों की 
निन्‍्दा से भरा पढ़ा है ! समग्र स्त्री जाति याने आधे मानव समाज पर 
जन्मजात पारिता का उठऊ मंद दना और उनम॑ सदा के लिए एक आत्म 
हीनता का भाव बनाये रसना, कितनी अउुद्धिमानी की बात हू १ इस घोर 
अन्याय के कारण हमारी और हमारे देश की असीम द्वानि द्वो गई है, 
रित्रयोँ माता हैं, देवता हैं, सबका यवोचित आदर करना हमारा फतैथ्य 
है । ग्रन्थ लिसनेवालों का उद्देश्य अच्छा हो, तो भी उनकी ओर से शब्द 
5४: यथार्थ ही होनी चाहिए, भ्रामझ शब्दों का उपयोग करना 
पात॒क है । 


इसी तरह जागतिक अभ्युदय को निन्‍्य समझना भी भाग्ति है। 
अभ्युदय की प्राप्ति पुण्य से होती ऐै, फिर यह निन्‍्य 
(२३१) अभ्युदय कैसे हो सफ्रता है ? बैसा होता, तो शास्त्रों ने ही 
की निन्दठा बतछा दिया द्वोता फ्रि अभ्युदय पाप से होता ऐै। 
अभ्युदय के बाद मनुष्य को गये दो सकता है. और 
इससे बह बुरे काम करता है इस कारण अभ्युदय ही तिरस्र्रणीय नहीं हो 
सकता, अभ्युदय में हम ही यदि अपने आप पर, अपनी सम्पत्ति पर या 
खत्यों पर झुयोग्य अधिकार न रख सकें सो यद्द अभ्युदय का दोत नहीं है । 
नाऊ पर बार बार मक़खी बैठती द यह देख फर नाक काठ डालना जितना 
उचित है, उतना ही अभ्युदय के बाद मन बिगड़ जाएगा यह समझ कर 
अभ्युदय से द्वेष करना उचित होगा । 


आर्य संस्कृति में धर्म, अरे, काम, और मोक्ष, चार पुस्पाथे बतलाये 
गये हैं। उनमें से अथ और वाम इन दोनों से द्वेप क्‍यों फरिया जाय * 
धममसम्बन्धी तियनमों का पालन करना जैसा हमारा कर्ड्य दै/वैसा ही अर्थ 
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काम सम्बन्धी शास्नोक्त नियमों का पालना मी क्तैव्य है । दनका उपयोग हमें 
सदाचारमध्दि और परोपकार की ओर ही करना चाहिए , ऐसा न करते 
हुए यदि हम उन का दुष्प्योग करने ऊम, तो छोप हमारा है, काम और अर्थ 
का नहीं। अपनी निेछता और दोप छिक्ा कर समाज का उत्स्परे करमेवाली 
देवी सम्पत्ति से प्राप्त हुए पुरुपावी सी निन्‍्दा करते रहना, अपने वो और 
दूसरों को दिग्भान्त करा देना है । अवमेमूलक और अन्यायार्तित सम्पत्ति गहे 
है, पर न्यायमूलक अभ्युदय निन्‍य क्षिमणिए! कसी भी स्थिति में मलुष्य 
का मोह में पढ़कर बर्तव्यपराइमुस द्ोना ही वास्तव में निन्‍्दनीय है, 
ब्राहरी एक मी वस्तु पापी या निम्य नहीं है। वेदान्तहट्टि सरणमध्य का 
अवलम्बन करने का उपदेश देती है।वित्रय लोलुपता भी नहीं रसनी और 
दप भी नहीं जरना चाहिए, ययायोग्य आचरग रखना चाहिए । लोलपता 
रफ़ना जैसे बन्ध है, वैसे ही या उपसे भी अधिक अकारण कसी से 
देष या बिन्‍दा करना बन्ध और आरित है। इसीलिए श्री भगवान्‌ ने कहा 
है---“रामदेपगियुत्ते सनु विपयानिद्धियथरन्‌ । आत्मवस्मर्ियेयात्मा प्रसादम- 
घिगच्छति ॥” ( गीता० श६४ ), “यो न दृष्यति न हेष्टि न शोचति न 
काँश्षाति। झुभाशुभपरित्यागी भक्तिमान्‌ य स मे प्रिय ”” ( ९२९ )। भगवान, 
श्रीकृष्ण सबसे सम थे, पर अजुन से प्रेम करते थे और दु शासन, दुर्घेधनादि 
को दण्डप ही समझते थे । इसलिए समत्व का अर्थ न्यायनिष्ट व्यवहार है 
और यही वेदान्त का घ्येय द्वोने से साधक को इस दृष्टि का परित्याग कभी भी 
न करना चाहिए ! 


शम-दमादि छ साधनों के सम्बन्ध में भी यही स्थिति रही हैं, 
शान्ति का आशय जड पाषाण वी शान्ति और 

(२४) झम-दमादि के प्रापाण बन कर पढें रहना हीं मो है, इस 
विपय में विपरीत प्रकार की भावना त्तो पराकाष्टा का अज्ञान है। 
घारणाएँ दुष्ट दुराचारियों के साथ सदा उपरार ही ऊरते 

रहने के भ्रामझ उपदेश से राजनेतिक क्षेत्र मे 
इस देश की घोर हानि हो गई है। इस प्रकार के बर्तन से दुराचारियों को 


श्द भारतवर्ष के गतकालीन दाइनिक आन्दोलन 








प्रोत्माइन मिल कर दुबछ गरीब लोग दुश्शे क॑ अल्याचार के बलि द्वोते हैं, 
इसफा पाप सिस के सिर पर पडता है १ बस्वुत दुशों का अत्याचार रके 
ऐसा उनके साथ बर्ताव करना ही उचित है, और यही भ्पकार करनेवाले 
का सख्या उपकार है । पर इतना गम्भीर विचार न करके हुट्टहों वी सहायता 
करते जाना ऐसा उल्दा अर्थ समझ छिया गया है ९ एसा क्यों? तो उत्तर 
मिलता है--'इश्वर उनसे समझ लगे ठीऊ ही तो दै | इश्वर ने दम बुद्धि 
दी है, फिर भी हम उसका उपयोग नहीं करते । इस कृतध्नता या भयानक 
दण्ड उसने हर्मे द ही दिया है । हमारी बुद्धिहीन पूजा अचों की ओर बह 
देखता तक नहीं । इससे यही सिद्ध होता है हि हमे दो गई बुद्धि पा 


कृतज्ञता पूवेक सदुपयोग करते रहना हमारा कततैव्य है तमी हमे उचित मार्ग 
सूझ पड़ेगा । 


यहां तक बौद्ध सम्प्रदाय के विक्राम और विस्तार से इस देश मे 

_ विभिन्न और विग्रित्र घारणाएँ क्रिस प्रकार पैड 

(२५) भारतवर्ष के गई इस विवेचन क्रिया गया। अब आगे का 
गत कालीन महत्त्वूण आलोन्‍्थर विप्रय यददे है ह्वि हमारे 
दाशानीक आन्दोलन अद्वैत तत्त्वज्ञान पर उसस्ता रैसा साथात घातक 
प्रभाव पढ़ा, और उसके नाम पर फैसे आम्त 

विचार शोगों में प्रधय पा गये । इसमें तिल्मात् सन्देह नहीं कि जैन और 
बौद्ध दोनों सम्प्रदाय अत्यन्त उदार भावों से समाज के हित के लिये ही 
प्रेरित हुए ये। अर्दिसा आदर आतिथ्य औदाय दया क्षमा शान्ति इत्यादि 
देधी सम्पत्ति के प्रमुस श्रगों की परिपुष्टि का बहुत बड़ा श्रेय इन दो 
सम्प्रदायों को ही देना उचित है। परन्तु साथ ही साथ हमको विवश 
हो कर यद्द भी मानना पड़ता है कि इन गुगों के आश्रय से, अनेझ उद्झान्त 
परिचारों को बढावा मिल गया, जिससे इसारे देश वी धार्मिक सामाजिक 
और राजनीतिक क्षेत्रों में अपरिमित हानि द्वो गई। पर जैसा कि उपोद्घात 
प्रकरण (७) स॑ बताया गया है इस घोरतर द्वानि की जिम्मेदारी इन 
सम्पदायों पर नहीं डाली ज्ञा सकती । इनके क्रान्तिकारी विचार द्श दी 
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शोचनीय अवस्था के निसकरण के लिये ही उत्पन्न हो गये और उनको 
इन्होंने बड़ी प्रामागिकृता से और निर्भेयता सं समात्र के सामने रसा । पर 
उनमें दोष ठ्ठुटियों या अविचारता क्या थी, और आगे चल कर उनसे कैसे १से 
कुपरिणाम निकल आने की सम्भावना थी, इन सब बातों वी सूक्ष्म आलोचना 
करना, और साथ ही उनका स्पष्ट आविष्कार और निषेध करना, समातन 
धर्माप्रमियों का और तत्कालीन राजाओं का क्तंब्य था। बढ़े दुस़ की बात 
है के उनसे यह ढुछ नहीं बन सका | सम्भव है कि वे ही इस मैंवर में आ 
गये अथवा यदि माई दीर्थदर्शी विद्वान्‌ हुए मी द्वा, तो मी उनका उपदेश 
समाज पर प्रभाव न डाल सत्रा हो | चाहे जा हो, सर्व दोपों की विम्मेवारी हम 
ही स्व्रीजर करनी है ; 


प्रस्तुत प्रबन्ध का मुख्य प्रतिपाथ विषय द्वमारा तत्त्वत्ञान और उसको 
चारो ओर से घेरने वाठा अविद्यारष्य है उसीको स्पथ्तया दिखलाने के लिये 
अर प्रयत्न किया जाता है। 


मानव स्वभावत ही जड़वादी है। अत अविकाश लोग इसे स्वीयार 
करने के हिग्रे रानी नहीं हैं, कि फोइ अतौडिक अगम्य अशरीरी शक्ति इस 
विश्व के कार्यों मो सघ्ाठित प्रभावित और नियमित कर रही हो । परन्तु कुछ 
अल्पाश छोगों को इसकी सम्भावना सम्मत होती है। फिर एसे अनेक 
परिपय हैं भिनके सम्दन्ध में मानव समात्र में अनादि काल से भिन्न २ मंत 
चले आ रहे हैं। उदाहरणाथ नित्य क्या ऐै, अनिद्व क्या है, जीवों की 
उत्पत्ति कैसे होती है, सुप्॒ क्या वस्त्र है, दुख क्या यस्तु हैं, परलेक और 
पुनमन्म हैं या नहीं । एसे नाना विध विचारों के परामश चर्चा और सधप 
से ही तत्त्तदशन की उत्पत्ति होती दै। भारतवर्ष में अतीत अनेक झतान्दियों 
से जो एवविध प्रिचारों का मबन और आन्दोलन हुआ, उससे 
असझ्य भमतवाद पंथ और सम्प्रदायों की सृष्टि हुईं है। इनका सिस्तृत 
हफ से विवरण आत में परिशिष्ट (इ) (है) और (3) में किया 


याहँ। ५ 


हा भारतवपे के गतफालीन दाशनिक आन्दोलन 
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इस पिद्व में जश़ और चेतन, दो प्रवाम- तत्त्व दियाई दंते हैं,पहला 
मूर्त या अमूर्त द्ब्य हप है, और दूसरा अद्ब्य रूप । पहला क्रियारहित, 
गतिरहित है और दूमरा पहले गो क्रिपाशीए अब गतिभ्ील बनाने 
बाला प्रेरक तक्त है । यद्यपि ये दोना पृथक हैं तथापि थे एक दूसरे पो 
छोड़ कर नहीं दिखाई देते। इससे जान पढ़ता है फि ये दोनो एम हैं । 
एक पक्ष का कहना है कलि यद्वी त्िशार वियिव और मिश्र, जड़ चेतन रूप 
निसर्ग, हमारा ईश्वर है। इपके विपस मे आपत्ति वी जाती है हि यदि इश्वर 
मानना है, तो उसे न्यायी कृपाशील विधि पिधानों का नियनता एवं कम 
फलों वा दाता मानना ही समुचित है, विससे से तो जोर न्याय नियम या 
विधि सगति, दृष्टिगोचर नहीं होती । वर्षा द्वोती है तो कहीं जम, रहीं 
अगिक, कहीं सेद्ो को हितरर तो कही प्िनाश5, सो हवा धूप इनरी 
मी यही दुष्म है, फिर कहीं भ्चड भूचाल होती दै, तो हीं भयावह « 
तृफान, ऐसे विकराछ बेटगे निमर्ग को ईख़र कैसे माना जाए ! 


आधुनिक भौतिऊ विजञागवादियों ने अपनी खो ओ में अबतक निश्चयही अदुभुत 
सफलता प्राप्त ररली है । उन्दोंने रसायन शास्त्र की दृष्टि से यृष्टि के मूलतत्त्य, 
बुछ काल के पहले, ५३ निथित किये। बाद मे ट्लेफ्टरीन्स और प्रोटॉन्स, 
अर्थाव्‌ एक नियम्य और दूसरा नियामर, एसे दो ही तत्त्व निरचचित किये, और 
अब तो एक ही प्रेरक या कार तत्त्व माना जा रहा है । परन्तु इसे भी वे जड़- 
चेतन रुप मानते हैं, और इससे परे कोई अधिष्ठान रूप ईश्वर नाम से 
पहचाना जानेवाडा विश्व का नियन्ता है, इसे उनकी मान्यता नहीं दे । 
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# इस अनुपम से आरिटया के मानसद्ात्तज्ञ ख्यातनफ्त प्रॉइ ? ने ईश्वर 
के सम्बन्ध में जो चुटीली व्यास्या की है उसका स्मरण हुए बिना नहीं रहता। 
उसका कहना है "7900 38 & पि।ठ0 0६ +४७ प्र॥0055800प5, 


प्राएशाश्ते 40 ६80६6 ६6 9808 ०६ (४86 48&$067, जशणा ऋ७ ह789- 


पाए ७० 0 [6त&०त क्‍5 छोजर$फते छछऐ. जोणा ऋाछगातइ8 70 
प्रा ए७४+ए हृ 
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लगभग यही सब जड़वादियों ढी धारणा है, और बड़ भाइचये की बात 
है कि यही भूमिका, डुछ प्रर्छन्न रूप से हमारे अर्वाचीन अप्वैत म मी प्रश्रय 
पा गयी दै ! माना गया है, श्रग्म भी एसा ही कुछ अत्यन्त सृक्ष्म और सर्व 
व्यापी तत्त्द है, विज्ञानवादियों करा क्रिया और गति शील है पर इनका निरा, 
स्वितिरुप, प्रेरणा प्रेरफना विहीन, क्॒तुत्य झत्य, तत्त्व हैं। फिर कहा जाता 
हैं कि उस से प्रतीति_्प एक ज्ञानधम सग्ार में उत्पन्न होता है, परन्तु उस 
तत्व वो स्वर्न कुछ मी प्रतीत नहीं होता और अपमे द्वारा समार म॑ इस 
प्रजार ज्ञान का कुछ प्रपछ उसन्न हुआ टै या हो रहा है, इसकी भी उस 
अद्म को सब्र नहीं है | यह विचित्र धारणा सम्यर्‌ ज्ञान में कैसी अत्यन्त 
प्रतियन्‍्धक है यह कहा तक बतलाया जाय * अर्वाचीन वेदान्तियों की प्रन्छन्त 
निरीश्वरवादिता का यही रहस्य है । 


इस प्रझार यद्द जड़वाद था निरीशरवाद, चार्वाक, मीमांसक से लेकर 

अबतक निरन्तर किसी न किसी रूप में हक के 

अप्वैत पीछे पड़ा हुआ है और इसके कारण हमारे देंश की 

(९५) / अपार दामन हुई है। चार्वाक तो स्पष्ट ही निरीशरबादी 

तल्न्ञान है, मीमासऊ, अपौस्षेय श्रतिप्रामाण्य के बिचिन आधार 

पर निरीशवरबादी अथवा निष्फिय ईश्वरवादी हैँ ।साख्य, पशेपिक, नैयायिक 

और जैन, अपने अपने विशिष्ट सिद्धान्तों के अभिम्तान में इस्बर को एक 

ओर किनारे रसनेयारे, और वौद्ध तो पुर॑ निरीखरवादी हैं । इतना ही नहीं, 

समार श्रममान है, झप्ममृद्ष है, ऐसा कहनेवाले भान्तिवादी हैं । और आइचये 

यह, कि इन्हीं मोहमय जिचारा वी घनघटा ब्रह्मयिद्या का गौडनाम धारण कर 

इमारी बुद्धि पर आच्चन्न दो गयी दै | ऐसी दक्शा में हमारी वास्तविक तत्त्व- 
विद्या की थाद्द कमाना जितना दूभर है उतना ही आवश्यक है। 


सृष्टि के यूद तत्त्तो का अपनी ओजस्विनी बुद्धि के बल पर अनुशीलन 
करने का फ्राम, जितना इस आर्यावर्त के प्राचीन महर्षियों में किया दे, उतना 
समार के अन्य दारनिकों द्वारा झिया हुआ नहीं जान पढता। उपनिषद 


छ० परत्रह्म का स्वन्प 











काल मे अथात, मानवममाज के झतद्वास के प्रात काल म॑ जब अन्याय 
जातियों प्राय वायावस्था मे थीं, और भौतिक विज्ञान झास्ता वी इठछ भी 
प्रगति न हो पायी थी, उस सम्य अध्यात्म विज्ञान की अदूभुत साज लगाना, 
और इस विराट प्रप्रच को उत्प्रेरित प्रकाशित और प्रभाव करने वाह 
अह्ितीय शक्ति का रक्षण केवल ज्ञाप्त स्वरुप” है, एसा ल्पाकित फर रखना, 
यह बात आज क॑ उद्धूठ विद्वानों को भी चक्रित और स्तँभित ऊर दने वाली है । 


इसी आत्मवस्तु को लक्ष्य कर आगे मा विवेचन प्रस्तुत किया जाता 
है। साथ ही हमारे तत्सम्ब्रथीय पिचारों मे, काल की बलिद्दारी से अमेक 
विपयेस्त और विभिन्न घारणाएँ कैंस प्रविष्ट हुई और उनसे कैसे छुपरिणाम 
हुए इसका विवरण प्रसगश फ्िया जाएगा। 


अद्वेत विज्ञान वी दुष्टि से परवद्मा करा स्वरृपललण 'सत्यज्ञान- 
मनतमू श्रह्म है इसीझो 'सच्चिदानन्द” भी कृत 
(९७) परजञ्न का हैं। और बह नित्य शुद्ध घुद्ध मुक्त स्वभाव 
स्वरूप सर्वेज्ञ और सर्च शाक्तमान्‌ दे, यह हमारा 
सिद्धान्त दे । श्रीमच्छक्राचाये अपने ग्रन्थों म, 
और विश्ेपत अद्य सू्ों के भाध्य में जहा जहां प्रह्म शब्द का निरूपण 
आया है वहां वहां इन विज्येप्णों का प्रयोग किये ग्िना नहीं रद्दते । 
“जन्मायस्य यत ” इत्यादि ग्यारह स्॒जों के भाष्य म॑ ब्रह्म के अरचित्य सामर्थ्य, 
वच्च दी उत्पत्ति रिवति और सहार कतृत्व, नियनृत्व, प्रभासितृत्व का स्पष्ट 
रुप से निरुपण ऊ्िया गया दै सैऊद्ा श्रुति वचन इसी वणन को निर्धारित कर 
रहे हैं । उदाहरण क लिए देखिये -- 


(१) एतस्य वा क्षक्षरस्य प्रशासने यार्मि सूर्याच-द्रमसौ विधृती 
तिष्ठत (बृ० ३ ८ ०) 


/ 
(२) एपसेतुविधरण एप लोझानामसभेदाय (बृ (४-४-२०) 
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(३) ब्यावाभूमी जनयन्‌ देव एक (इवे० ३-३) 





५ (४) यो देवाना प्रभवस्चोद्गवश्व॒ विश्वाधिपों दो महपि । 
द्विरिण्यगर्भवनयामासपूर्वम्‌ । (इचे० ३-४) 


(०) अस्मान्मायी खजते विज्वमेतत्‌ (इब० ४-५) 


ञ (६) एको व्शी निष्कियाणा बहूनामेक घीज बहुवा य करोति 
इसे ० ०-१२) 


(७) स विश्वकद्धिश्वविदात्मयोनि (इबे० ५-१६) 


है (८) सर्वाणि रूपाणि विचित्य धीरों नामानि छृत्वाउमिवंदय- 
रास्ते (है० आ० ३-१२-७) 


सीचिदानन्द' रुक्षण में जो (१) सत्‌ (२) चित्‌ और (३) आनन्द 
... तीन पद हैं, उनमें सत्‌ पद का अर्थ ही सत्ता अर्थीत- 
(२८) मठ, चित शासन एव प्रभुत्व है । किसी सम्राद्‌ की सत्ता एव आधि- 
और आनन्द पत्य उसके विश्वाल राज्य पर चैसे बना रहता है, उससे 
का अर्थ अत्यधिक मात्ता में अनन्त तद्माण्ठों पर इस निष्कल तिष्चिय 
“नाते नेति! स्व€प पद्म का अख्ण्ड दृण्डायमान प्रशार्सन 
है । बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के अस्तर्यामी आ्ह्मण (४ ३-७) में इसी रहस्य को 
लक्ष्य कर सर5 मधुर गम्सार निवेचत किया गया दै। यह ऐदबय मौलिक सत्ता 
स्वरूप है, अद्वितीय दे, सदा अविद्वत निरपवाद और देशकालवस्तुरुप परिच्छटों 
सपर है' इससे स्पष्ट होगा हि खत शब्द का अर्थ केवल अलिता ही नहीं 
है सोचने की बात दै कि अलिता तो चित्‌ मे भी है, आनद्‌ में भी है! 
असिता विहीन चित्‌ (अर्थात्‌ ज्ञान) और आनंद हो नहीं सकते | पिर इन 
स प्रथर्‌ तप से सत्‌ शब्द का प्रयोग करने की आवश्यकता ही क्‍या थी! देसिये 
न, ब्रह्म शब्द कहते ही उसकी असिता तो आ ही जाती है। अत संतत्‌ 


डर खत चित्‌ और आनंद या अर्थ 


का अभिप्राय केयर अख्तिता में नहीं है उससे बहुन ही ऊँचा दे । किसी भी 
रक्षग में देखिये अस्तिता बताइ हुई नहीं रहती, जमे 'सास्नादिमल गोत्र 
यहाँ गौ वी अखिना, और फिर उप्तके ऊप्ड के नीच गरुत्या रहता है, ऐसा 
नहीं बताया गया है । 'सकस्पत्रिसल्पात्मक मन ? यहाँ मी मन रा अस्तित्व और 
फिर वह संकल्प ऊरता है और विकल्प भी करता रहता दै, एसा नहीं कहां गया 
है। यदि कद्दा जाय के सत्‌ झब्द पारमार्यिकता इद्नित करता दे, तो फिर क्या 
चित्‌ और आनन्द क्षणिकता के बोतक हैं ? और क्या उनमें अस्विता नहीं 
है १ अत परिस्फुट है कि 'सत” पद परव्रद्म वी प्रभाविता मा द्ोत्क है । 





इस 'सत” शब्द का निदेश प्रधानता से छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ (६-२-१) 
में आया है। यहां भावान दाऋर ने अपने भाष्य में वड़ी उद्दोधक और 
विस्तृत चर्चा की है और बताया है रि सृष्टि के पूत्र जाछ (में एक खत! 
रूप ब्रद्म फ्री ही असिता रही, अर्थात दूसरा कुछ भी नहीं था । और आगे 
स्पष्ट किया है रि यह 'सत्‌' सारण हूप दे 'सद्द्ब्य सन्‌ थुग सतम! ऐसा 
वैशेषिकों के 'सत्सामानाधिकरण्य” बाला नहीं है, इस सम्बन्ध मे आगे 
उनके महत्व के वचन यह हैँं--'तर्माद पेगेषिकृपरिकम्पितातू संत अन्यत्‌ 
कारणमिई सदुच्यते झदादिदृशन्तेभ्य  'इढ तु सत्‌ चेतनम्‌ इ्षितृत्वात* 
“सत एव ईक्षितु नियतक्रमविशिष्टसर्योल्राइकलात्‌ । अत चेतनावन कारण 
जगत इति सिद्वम्‌ + ध्यान में रहे कि अदत सिद्धान्त को सक्सामान्य या 
अस्तता की जात की कत्पना, अबबा क्रिसी भी पदार्थ करी जाति मा प्थ४ 
अस्तित्व, अमान्य दै-(देखिये परिशिष्ट (3) अक <१) $ 


इम विषय पर और भी एच दृष्टि से विशेष प्रसशश डाला जा सकता 
है। भ्रीशऊराचार्य के ख्यातनाम शरिष्यों मे श्रीमुरेधराचाय नामक एक 
मुविधार परायग और प्रतिभाशाली पुरुष हो गये, जिन्होंने श्रीमदाचार्य के 
बृहदारण्यक उपनियद्‌ भाष्य पर अपना हृदयप्राही वॉर्तिक रचा है, चिससे 
श्रोमदाचार्य का अभिप्राय र॒पष्टता से परिव्यक्त होता है। 'सत्‌' शब्द का 


*$न>ः 5० 


आत्मविज्ञान न ४३ 





। सर्वेशक्तिरियं * शक्तियों संदियभिषीयते 
नच सत्तिति सामान्य प्रत्ययार्थाममीलणान्‌ २० 
$न सतो व्यतिरेण सतोडन्यों भाव ईश्ष्यते 
अप्यमाती न छभते मम भावोडतिरेकतास २१ 
“(वा अ रेब्रा * ४ १२०२) 


भावार्थ यद है कि सत्‌ शब्द मा अर्थ 'सर्वशक्ति' है, वैशेषित्रों 
का सत्तासामान्यों नहीं। कारण यह है ऊफ्रि उक्त सत्तासाम्रान्य में प्रतय 
या! अर्थात्‌ 'कारणता* नहीं है, परब्रह्म में फारणता है। रहस्य फ्री बात यह 
है फि कोई भी पदार्थ विना श्रद्म की कारणता के उत्पन्न ही नहीं हो सकता । 
और तो और जिसयो व्यवद्ार में अभाव! ऊहते हैं वद्द भी विना ब्रह्म वी 
कारणता के बनने नहीं पाता, फिर भाव रूप पदा्ों वी पौन कहें 


देखिये कैसा मनोमुग्धफर विस्डेषण श्रीस्रेधराचार्य ने थोड़े ही 
शब्दों में क्या है, जिसे पट क्र संवेदनशील पाठकों को बडी प्रसन्नता 
होती हैं । 





# इस पुस्तक में परब्रद्म के अलौकिक सत्तासामर्थ्य का विवरण अनेकों 
स्थल्लों पर किया गया है। इस कारण क्‍्तिपय पण्डितों का आक्षीप है कि लेखक 
का यह एक अभिनव 'ाक्तियाद! है | उत्तर यह है कि टेखक ने धुरातन 
मंचिडिलास* पक्ष का ही विद्योतन किया है, तिसकरा आशद्योपांत निरूपण 
और प्रतिपादन वेद उपनिषत्‌ श्रीमद्भगवरद्गीता वेदानंतसम्रभाष्य यांगवासिष्ट 
और धीमद्वागवतादि अनेऊ प्रस्थों में भूरिश उपलब्ध होता है। इस सम्बंध 
में आगे प्रकरण (३०) मे विशेष विवंचन किया गया है। ध्यान रहे कि 
सामथ्ये या शक्ति दी कोई बाहर से आसम्जित होनेवाले गण था विशेषण, 
लेखक ने नहीं मान' है, वह तो परबरद्य की स्वरूप भूत वस्तु है, अर्थात्‌, 
अद्वेतविशनक शक्तियाद! रहीं है । 


४७ सत्‌ चित्‌ और आनन्द का अथ 


.ललल ल्‍जजी जी ली ैेू 5 डड स््डट 


कलफत्ता के स॒विष्यात पम्डित डॉ. हीरद्रनाव दत्त एम ए थी एस्‌ 
पी आर, वेदान्तल ने, सत्‌ चित्‌ और आनन्द रे अथ क्रम 
से ए०छ७०, ज।इतण४5 थ्ादे 8॥85 प्रताप, प्रज्ञा, और प्रेम तथा 
.9, ॥/86 870 [,07७, ऐसप्ते रदस्यपूर्ण किये हैं, जिनरो देस कर चित्त 
प्रमुदित हो जाता हैं। (देखिये उनके व्याख्यान 79 एशेडाणाड ० [0 
एए०४१ ए० 7 पृष्ठांइ ३२०) 


है! 

चित्‌ पद का अर्थ ज्ञान है, किस्तु व्यवद्वार में जो ज्ञान क प्रकार 
हमबो प्रतीत द्वोते हैं अर्थात्‌ सुनना, दखना, जानना, या पदार्थों का ज्ञान, 
गणित वैथक ज्योतिय इल्यादि शास्त्रों का ज्ञान, अथवा पारमार्थिक शान 
भी, पित्‌ शन्द या अथ नहीं, किन्तु इन सच उत्पन्त होने वाले ज्ञानों वो 
सत्तास्फुरण प्रदान करने बाला जो परत का प्रतिभा सामर्थ्य है वही 
चित्‌ है । दस्तामलम्ीय स्तोत्र में भी यहां तथ्य अगडे शोक में दर्शाया 
गया हूँ -- 


“५ यममन्‍्युण्णवन्नित्यवोधस्वरूपम्‌ 
मनशश्ुरादीन्यवोधात्ममानि 
प्रवतचीत आश्ित्य निष्फम्पमेऊम्‌ 
स्‌ नित्योपलब्धिस्वन्पो5द्टमात्मा ।? 


अर्थ स्पष्ट है, आचार्य भाष्य की निम्न पस्तियों महत्त्व की हैं -- 

अत्रोन्यते --बोधो हि नाम चैतन्यममिग्रेतप्‌ । न च नानम्‌ चतन्यम्‌ 
ज्न्यस्य ज्ञानस्य सेयत्वैन घटादिवज्दद्त्वात्‌। जेय हि ज्ञान, घटनान में जातम 
पठज्ञान में जात्मिति साक्षादनुभूयमानत्वाद । अत तस्य अनित्यत्वेन अनात्मस्् 
रुपत्व$पि नित्यवोधस्वरू्पत्वमात्मव उपपद्मते । 


ब्रिएयय की, रणणतला, लिएन, व्फियाएद मे, हो। सकेसी। --.. १ 


आत्मांवज्ञान ५ 


000 ####॥/ 0 /00 # आ 5  अल म कह नल परम भी नदी कक 


जान 
42. वीज अमर है ननकम! अब वन की जि 
522 
(१) अह्य॒ का ' स्वर्पमून ज्ञान! (३) समारी जीव का ज्ञानसामण्य, 
यह अजन्य अध्विहुए निर्वृत्तिक जो अनिवचनीय, व्यावद्वारिक 
निल्यग्रेषद्मप और अर्थपरि- सत्य, अधथंपरिच्छेद कराने का 
न्हेदक है । सामरथ्य है । 
(इससे उत्पन्न) (इससे को 

(+) विवने झुप भ्र्थ परिच्छेद अयवा... (४) अर्थपरिच्छेद अबबा पल हप- 
ज्ञानाबार परिणाम, यह अनिरे- ज्ञान, यह सत्वपरिणामरूप जानें 
चनीय और व्यावद्ारिस सत्य द्विय जन्य विधयात्मक द्ोते हुए 
है। भी तिवृत्तिक और बस्वृतन ही 
दवोता है, इसके दो विभाग दैं-- 

& 

(अ) ससारात्मक (आ) परमाय 


अथवा सम्यग्तान 
(देखिये आगे प्रकरण (३७) अन्तिम विभाग) 


आनन्‍्द शब्द का अर्थ बहुत गम्भीर हैं। तत्तितीय उपनिषद अद्म 
वह के सातवें अनुवाक में (सो वैंस । रस + छोवाय रब्ध्वा35तन्दो 
भवति । को होवान्याह्क प्राण्यात.) यदेय आमात आननन्‍्दो।न स्थाव। एप 
हैव्ाएप्नम्दयाति । ऐसा दृदयग्राही उत्तेतना पूर्ण वर्णन है। बृहदाएण्यक 
( ४-३-०३१) में मी एतस्पैवानन्दस्य अन्यानिभूतानि_ मानामुपजीवनि[ 
ऐसा प्रतिपादन है। संसार में प्रागि मात्र को अपने भपने ब्यवहारों में जो 
सु और आयोद का अनुभव होता दे बढ इसी आनन्द सत्ता के छवल्वांश 
से ब्रतिविम्ग मात्र है, अमल दी उसमें बात नहीं आदी, हों तत्ववेतता ज्ञानों 


६ सत्‌ चित्‌ गौर आनन्द का अभय 
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पुस्पों को इस आनन्द बी अल्पाधिऊ मात्रा में स्वानुभूति द्वोती दे । परन्ठ सक्ष्य 
हुम जो परितुष्टि और शान्ति उसीरो आनन्द कट्दा गया है + 


उपयुक्त विधचन में ज्ञान का जो विक्ेपण किया गया है, उसमें अूू 
(१) के साथ का ज्ञान ब्रह्म का स्वरूप ही है, शातृरूप अद्म और उसका ज्ञान 
एक ही हैं, इसमें किया वी बोई बात नहीं है । अंक (२), (३), और (४) के 
ज्ञान अनिवचनीय हैं + 


अब ब्रह्म के स्वरूप लक्षण में जो गान! है वह अर्थपरिच्छेदक तो 
अवश्य दै परंतु उससे उत्पन्न होनेवाडे ज्ञानाकार परिच्छेद या परिणाम इस लक्षण 
में नहीं बताये गये हैं । इससे शा होती है, कि ज्ञान या शप्ति शब्द में अर्थ 
परिच्छेदकता है या नहीं? इसका निर्गय श्रीमदाचार्य ने स्वयं दिया है; 
थे छिसते हैं “यस्य हि सर्वविषयावभासनक्षम ज्ञान नित्यमरित सो&मर्वज्ञ इति 
विश्रतिपिदम्‌” । ( देखिये ब्र, सूत्र, भाष्य १०१०५ ) 


श्री भगवदूगीता के प्रस्ताव भाष्य में लगभग आरम्भ में ही सच 
भगवान्‌ क्षानश्व॑यशक्तिबलवीय॑ तेजोभि* सदासम्पन्त “-यद शब्द आाये हैं। 
इन पर आनंदगिरि टीफ़ा में 'शाने शप्तिस्थपरिच्छित्तिः! ऐसी स्पष्ट 
व्याख्या ही दी गयी दे । 


इस महत्व के प्रश्न का मार्मिक विवेचन शेकर मगवान्‌ ने अपने तै. उ. 
बअदावहली अनुवाऊ एऊ के भाष्य में किया दै, जद्दा पर अन्त में अपना एक निणय 
वाक्य लिस दिया दे, “तस्माध्वत्सवेश् तद्‌ भह्म', जिससे किसी शंरा का 
अवसर नहीं दो पाता। पाठकों से अनुरोध द्वे कि वे इस भाष्य को सतोयोग 
के साथ पढ़ें । 


कई पण्डितों का यह प्रतिपादन हुआ करता है, कि सत्यंज्रानमन्त' यह 
सव विशेषण 'स्वाभहीन हैं | इनका अभिप्राय 'अठृत जड़ दुःख (विरोधी' ऐसा 
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ही छेगा चादिये ! यह तो दौद्ध सम्प्रदाय की “नन्ना के पहाडे' बाली बात होती 
हैं ( देखिये परिशिष्ठ (अ) श्रुति वाक्य स एइ नेति नेवि ) यद्द विचित अर्थ 
चौद्दों के शत्यवाद से कितना मिलता जुलता है, प्रिय पाठक समस राकते हैं । 
शून्य भभावात्मक होने सेअनुत्त से भित्र है, शत्य को जद द्वग्य नहीं कहा 
जा सकता, शज्य मे दुछ का तो छब॒ छेश नहीं है। देखिये प्रौद्ध मतों से 
इमारे पण्डितों को कितना प्रेत्त आा। उपसोक्त अद्मवल्दी के भाष्य में साफ 
बताया गया है कि इन दिशेषणों के अर्थों का परित्याग नहीं हो सकता, पर 
देखे कौन १ ऐसे विचित्र अर्थ करने से पाठकों को दिग्थान्तता मान होती 
है ब्रह्म अतृत नहीं है “इसमें निश्चयात्मक्ता कहाँ है १ अद्ृत नहीं, एव कूर 
मी हो सकता है, दुष्ट भी हो सकता है | ध्ति माता शा अनिन्ध मुन्दर विधि 
मुझ वर्णन कहा और दन छोगों का अटपठा वरन कहा * थुत्युक्त विशेषगों का 
आशय निरकुश प्रभुत्व, निःसदिियज्ञान, और निरतिशय आनन्द, कितना 
उद्बोथक उच्चतम और प्रभामय है १ इतना होते हुए मी उसे “अवृतजद्॒दु ख 
बिगेधि' ऐसे कुछ का कुछ मान छेना उसनाठी अनौचित्य एवं अममन्नस से भरा 
हुआ है, सितना सुम्दर! रुचिकर सुगन्धयुक्त 'भीवण्ड' की अर्षियो में भूमे और 
सूय का स्वाद पाने वी इच्छा रसना | 











कितनेक अभ्यासकों और पण्डितों तो भी यह शेरा सटकती रहती 
है, कि परब्रद्मय के स्वरूप लक्षण में उसका सर्वजत्व अन्तर्यामियव सर्वस्यापित्व 
सश्टिकृत्व और प्रशासमत्थ का रुपएता से समावेश क्यों नहीं दरिया गया :ै 
इस लिये ये मानते हैं. कि ये सब पर-त्रद्य के क्षय नहीं दो सक्‍्ते, सम्भबन 
अन्य किसी के होंगे और हम ब्रान्ति से उसीको मानते चछे जा रहे हैं £ 
यह तो सबस्ते बड़ी भूछठ अरैतविज्ञान में प्रश्नय पा गयी है, मिसडी गह्टां 
आलोचना होना आवश्यक है । 


हेखिये, शाख्र में एक्षण का लक्षण ही असाधारण धर्म प्रतिवाद्क 
वाक्यमू! ऐसा स्पष्ट रूपसे किया गया है । और फिर भी यह मर्यादा बतायी 
गई है कि लधूण “अव्याप्ति अतिव्याप्ति और असम्भव इन दोषों से विवर्जित 
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हो । अर्थात्‌ उमर्म सम्पूर वर्गन नहीं होता है। उदाइरण फ छिये शगित्वे 
सति सास्नादिमत्त्व गोत्वम्‌ यह गाय अयवा बैंठ का लक्षण बाधा गया है + 
पर यह इनका पूरा बणन नहीं द्वा सकता । इनके चार पैर होते हैं. पूछ 
होती एै, गौ दूध दती है । उसके बउड़े हात हैं, जिन पर वह बढ़ा स्नह 
करती है। बैल खेोतहरों मा सर्वैवा उपकारी जानवर है, ऐसी अनक 
महत्व वी बातों का लथण मे नाम तर नहीं है | अत आपकी गौ यदि दूध 
देती है तो वह गौ नहीं है दूसरा ही बोइ जानवर है, ऐसा कैसे कद्ा 
जा सफ्ता है ? यद तो गढ़ी हँसी की बात है ! 


ठीक यहा प्रकार परब्रद्म के स्वरूप लक्षण के सम्बंध में हुआ है ! 
यदि आपका अ्रद्मय सष्टिनिर्माता है या प्रशासक है, तो वह ब्रह्म नहीं है 
ऐमा खुट्मू खश यह पण्डित गण कहत आ रहे हैं ) समझ" की बात दे 
कि स्वरूप स्‍क्षण बोइ “इक्वेण्टरी ” नहीं है। अद्य म॑ यदि सष्टिसतृत्व हा नही ऐ 
तो “ब्रह्म कारणता सिद्धान्त? जिसे श्रीमदाचार्य ने श्र छू, भाष्य म॑ यत्र तन 
सब प्रमाणित किया है, वही उत्सन्न द्वा जाता है! ब्रह्म का यवार्थ वर्रन 
करने में जय वेद भी असमर्थ हैं, तो एक छोटे से स्वरूपलक्षण म॑ सम्पूर्ण 
वर्णन कैसे समाविष्ठ किया जा सकता है | और न लक्षण की ०ग्राख्या से इसकी 
कोइ आवश्यकता ही है। खेद की वात दै कि लक्षण छा मम ही भली भांति 
न समझने से, चेदा-त विचारों में एक विचित उद्भ्रान्त बारा निर्माण हो गई 
है | कहा जाता द हि ब्रह्म और इश्वर सर्वेधा अरग हैं । क्योंकि उनके रक्षण 
ही भिन्न हैं। स्वरुप लक्षण से निदर्रित, निगुण, निर्बीज, शुद्ध शर्म है, और 
तटस्थ लक्षण वाला, सग्रुण, सक्रिय, सबीज, सष्टिक्ता, माया से उमप्तत अनात्म 
चिदाभास है, वही इच्चर है | इस प्रकार जय पण्डितगण ही अपन प्रथों में 
छिख देत हैं तो फिर कुछ कदते नहीं बनता । 


दर्शन झाम्त्र स्पष्ट बता रहा है कि स्वरुपठक्षण और तटस्थल्क्षण 
द्वानों एक ही निर्गुण अब्य के हैं जो कमी अझद्ध होता ही नहां। “कादायिलत्वे 
सरति ध्यावर्तक्त्वम/ यह तव्स्थकक्षण की थ्यास्या ब्रह्म की( स्वरुपच्युति 
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अगुद्धता या वह काठ से परिछच होता है, यह नहीं बता रही है । बह 
जिम।रातीत ही है, परतु यह काल परिच्छेद अपने स्वभाव के कारण हम 
फर लत हैं और इस काठ खण्ड म हमयों उसम ज्ञान जैसा, 


| गतिमर्ता प्रभु साक्षा निवास शरण सुहृत्‌ 
प्रभाव प्रत्यस्थान निधान बीजमब्ययम्‌ | 
(गीता ९--१८ ) 


इस प्रभावी स्वरूप से द्वोता है, वसा स्वरुपलक्षण स भी दोताह! 
तटस्थरक्षण मे बताग्रा हुआ प्रभाव, भछे ही स्वर्पलक्षण में निदर्धित न 
स्या हो, पर बह झुद्द ब्रह्म का नहीं है ऐसी बात नहीं। बच्य सूछ २-१-० के 
भाष्य में श्रीमच्छरराचार्यने स्पष्ट लिखा है --+ “अस्त चायमपरों दशाता 
यथा स्वयप्रसारितया मायया मायाथी त्रिष्वपि कालेपु न सस्््यत 
अवस्तुत्वात ) एप परमात्मापि समारमायया न सस्हुश्यत्ते । अर्थात्‌ राशुण 
निर्गुण मायात्रिशिष्ट मायोपहित शवल अशयल, यह सत्र वही वह है जा 
अनक ब्रह्माण्डा की इक्षण मात्र से सृष्टि सिवरति उऊय करते हुए कभी अटृद्ध 
नहा द्ोता + 


शझुद्द ब्रह्म सफ्रि करता ही नहीं मायाविशिष्ट ही करता है | ऐसे कथन 
से यद भ्रम होता है कि फ़या दो दो ब्द्य दोत हैं ? परन्तु दुर्माग्य का विषय 
है फि बेदा-त ग्रन्थों म ऐसी सकीण मापा का थ्यवद्दार पाया जाता है। इस 
छिये एक विद्यव प्रररण (३२) अअद्यकारणताक्षिद्धान्त और उिचारसागर 
अर्थ इसी अर थ में निविट्ट क्रिया गया द्वै तिसको पाठर देख सकत॑ हैं । इसम 
बताया भया है ऊक़ि एसा विपरीत आशय उक्त ग्नाय के प्रवतेकों का क्दापि 
नहीं हो सकता । 

पिरुण अ्द्य सगुण होता है, इसका अथ यह नहीं होता क्रि वह अपन 


जो प्राद्मवक ग्रुण छगा लेता है । साप्कतृत्व तांगतिक या प्रह्ति का सामस्य 
नहीं। पाठक [ुवचार कर सकत हैं कि जिसेक की रचना करने वी शाक्त 


घ० सत्‌ चित्‌ और आनन्द का भर्थ 





परिछोक के अन्दर वाली नहीं दो सझती | बह तो तिदोकातीत और त्रिकालछा- 
तीत ही हो सफ्ती दे। अर्थात्‌ बह पारमार्थिक दै जागतिक नहीं । बढ़ नम 
का स्वृहप भूत सामथ्ये है।इस सद्ष्म दृष्टि से पर्यालोचन रिया जाय तो 
यह निश्चित होता है कि परव्रद्मय का सगुगत्व मी प्राकृतिक जड़ गण रूप 
नहीं दे । 


हमारे अवतारों के सम्यन्ध में मी यही छुक्ष्म और अनूठी धारणा 
आर्य विचारों की रही है। श्रीकृष्ण भगवान्‌ के जन्म वी घटना प्राणियों के 
जन्म वी भाँति जागतिऊ नहीं। उनझा दारीर दी मांस था नहीं था किन्तु 
एऊ दिव्य दिसावा था। जन्म कमे च॒ में दिव्यम' यह तो भगवान्‌ रवय॑ ही 
बता रहे हैं । जय थे कप का बंध करते हैं तब माया के रजस्तम गु्गों से 
व्याप्त और गिठ्धत द्वोते हैं यह बात नहीं | बोई भी अनात्म गुण धर्म उन्हें 
छूने नहीं पाते । माया एपा मया खा यन्‍्मां पश्सि नारद (अद्य छत १-१-% 
का भाष्य) ऐसा कहने का जिनश प्रभावशाली तेज, उनकी क्‍या बात 
कहनी है २ तात्पर्य, यह अरये कमी नहीं समझना चाहिए कि सगुण ब्म 
निचछे दर्ज बाला ब्रह्म है या अब्रद्म दे । ससार के अन्य मतों में सगुण वां 
ही स्वीकार है निगुणता की उनको कल्पना नहीं है । अत. उनका हमारा 
भेद स्पष्ट रूप से बताने के छिये ही हमारे शास्त्रों ने निर्मुणता का विशेष 
रूप से प्रतिपादन किया है, सगुण को नीचा दिखाने के हेतु नहीं। अपिच 
उन मर्तों की सभुणता जागतिक धर्म वाली है, हमारी सगुणता स्वरुपभूत- 
गुणविकाश रूप हीने से निर्गुण ही है। 


कई वेदान्त अन्थों में इस प्रकार का भी निर्देश मिलता है कि 
सामान्य सत्ता पत्हा की है और विशेष सत्ता व्यावहारिक है, वैसे ही 
सामास्य ज्ञान पद्म का है और अत करण जन्य विशेष ज्ञान प्रागिमान का 
है । इसी प्रकार इन ग्रन्थों में ऐसा भी लिखा रद्दता है कि अस्ति, भाति, 
प्रिय, नाम और रूप, इन में पहले तीन भढ्म के, और पिछले दो जगत वाछे 
हैं। पर पहले तीन यदि इन्द्रियगम्य्र हों, तो वे पारमार्थिक हो, नहीं सकते । 


आत्मविज्ञन ध््‌ 





प्रतीयम्रान सामान्य अस्तिता में और ब्रह्म की निरंकुश शासना में विल्क्षण 
अन्तर है। फिर सामान्य भातित्व ऊहाँ, और बह्य के विज्ञान वी बात ही 
कहाँ ? प्रियता की मी यहीं कहानी है। यह “अस्ति भाति प्रिय” बाला 
सिद्धान्त हमारा नहीं है, भेदामेदवादी झाक्त सम्प्रदाय का है। यद्द पाँचों 
यदि जानेन्द्रिय गम्य हैं, तो अनात्म हैं पारमार्थिक नहीं हैं 

बेदान्त विचारों में निगुग और निष्किय इन दो शब्दों की यथार्थता 
न समझने के कारण जितना अनर्थ हुआ है, उतना क्दाचित वूसरी मिसी 
अज्ञानता से नहीं हुआ है । निगुण का अर्थ निस्सबछन, निष्यभ याने होते हुए 
भी नहीं के समान, ऐस! बौद्ध छापे का क्रिया जाता है ! अर देखिये भग_ 
बद्गीता के १३ वे अध्याय के १६ वें इलोक मे “विक्रराथ गुणाइवैव विद्धि 
प्रकृतिसम्भवान” ऐसा स्पष्ट क्‍ह्या गया है। अर्थात्‌ ग्रझतेजन्य गरुग अथवा 
पिकार ब्रद्म के नहीं होते, यही निर्गुग शब्द का अर्थ है। और यहीं प्रमेय 
ऊपर के विवरण में स्पष्ट किया गया है। इसी अध्याय के इलोफ १३ से १७ तक 
“सर्वत्त पाणिपादसू? 'सर्वसत्‌? “भूतभर्तृ / “प्रसिष्ण प्रभविष्ण” इत्यादि विशे- 
पर्णो से परत्रह्म का प्रभावी वर्गन किया गया है, अर्थात्‌ वह निगुणता का 
रिरीधी नहीं है । 











ब्रह्म के * निष्किय? विशेषण कै सम्बन्ध में भी ऐसी ही भ्रान्ति होती भा 
रही है । यह विशेषण ब्रह्म पर दो ढंग से घटाया जा सऊता है। (१) इसके 
शरीएदि न होने के फारण उसमें जड हरुचरू बाली किया है ऐसा तो कीई 
नहीं कहता । परन्तु उसमें कतृता ही नहीं है, यह बहना श्रुति प्रामाण्य के 
विरुद्ध है। उसका क्षण या इच्छा मी द्रब्यों की हलचल वाठी नहीं दो सकती 
परन्तु ईक्षण मात्र से सष्टि तो नि सदिग्व बताई गई है खेताखतर उपनिषत, 
(१६-१९) से * निष्यले निष्किय शातम्‌? ऐसा वचन आया हैं। यहाँ निर्णिय 
का अर्थ भाष्यमें क्तृत्वहीन नहीं दिया गया है, प्रत्युत “स्वमहिम कृटस्थ 
बताया गया है, कारण इसके पहले ही (४-५) में “अस्मान्‌ मायी खजते विधच- 
मेतत्‌ ? ऐसे ग्ठ खप्दृत्व बताने वाले दाब्द हैं, और भाष्य में आचार्य लिखते हैं 


छ्र सत्‌ चित थीर आनन्द या अये 


“यूटस्वस्यापि स्वृशक्तिवशात्यवैश्वप्टत्यमुपपप्नप्र। इस इद्िसे निर्णय झम्द 
भी व्रग्म के निरंपृश् सामथ्य बी कोड ठेस नहीं पहुँचाता । 


इच्छामान्र से एष्टि, यद तो दगारा मौठिह्ठ श्रौत सिद्मास्त हैं। 
श्रीवर्ति्ठ मद्रामुति भी यही ठिसने द्वै.-- 


| प्र बरद्म विहु झ्ास्तमवार्प वाखिदामपि 
स्पन्दशत्तिम्तदिन्छा स्थात दृश्याभास तनीति रा । ६ 
( योगवासिष्ट निर्वाण प्रकरण उतशाघ सगे बे 


मह/(राष्टर फे एयात नाम समर्थ श्री रामद्ास भी यही ढिखतें ई।- 


। ऐंशा ब्रग्रमाण्ठ माक्ठा अनन्त । इच्छा मात्र दोग जात 
परी जयाचा एशन्त ! मोइछावि नाहीं। ० 
(श्री सम्थझत रुयुसाध्य जुनाट पुरंष ४. 4) 


इस अदभुत देक्षण शक्ति बों अगत के अन्दर बोर दृषास्त ही नहीं है, 


और सिद्धान्त समझने के लिये उदाहरण तो देने ही पहले हैं, इग लिये श्रेति' 
माता ने विशेष साहश्य वाल्य मदारी अथवा जादूगर वा दृशस्त रिया हैः 


| हुप॑ रुप प्रतिसौ्पोगभूव । इन्द्ों मायामि. पुस्मप ईयते 
। तदेव स्प॑ प्रतिचक्षणाय | ( ऋग्ेद ६-४७-१८ ) 


अधः-परमात्मा अपनी बहु्पी पुँद्धजालिक गारइ शक्ति से पदार्थ पदार्थ 
में रूप धारण फिये हुए है । उन्होंने ऐसा इसी हेतु किया ऐ कि उनके सत्र तंत्र 
सर्वत्र दर्शन हों । 


यह सायाब्री (मदारी) का हथस्त इवे उपनिषत्‌ (४-५, १०) में 
भी आया है, और श्रीशडूराचाये ने इसी को अपने गत्भे| में लगभा १७ 
स्थानों र॒ दिखा दिया है; और ऐतरेय उ. अ. २ खे ४ के प्रस्तायभाष्य 
में *एपयुत्ततर: पक्ष.” कद कर उसको अपनी अभिमति प्रदान ही है ! 


आत्मविशज्ञान हे च्ु 





ऐसी मनोमुग्बकर और रहस्य स्यन्दि उपपात्त जजसे दृशन्त हाग्म 
शनि ने स्वयथ दिसा दिया है, जिस पर श्रीमदाचार्य मी बह प्रमन्न हुए और 
जो दृष्टिसृष्टि घाद की प्रतिष्ठाभित्ति है, उसे दस्कर हमारे अर्वाचाव और 
भध्यफालीन पण्डितों को क्‍यों धुरा छमता है समय मभ नहीं आता | आड़ 
ऋल के गण्यमान्य वैज्ञानिक और प्रवीग दाशैनिकर भी इस गढ़ उपपर्ति 
बी ओर आहट हो रहे हैं । पएन्‍्तु हमार पण्डितों को यह डर लगा है कि इस 
युक्ति से हमारे परमात्मा के असगत्द, निसतृप्त निर्गृपत्व निष्कियत्व और 
मिप्फलल्, भग हो जाते है | इप डर क मारे ददोन परब्रह्म में बिलकुठ 
अलग रसने क्री अरिरत चेष्टा की है और यह माना है कि इन अद्याण्डा के 
उत्पत्ति रित्ति ऊय, एफ जड़ चिदराभास ही करता है और चैतन्य की उसको 
सनिक मी प्रेरणा नहीं है । इस प्रकार एफ अभिनव जडवाद ही इन्द्रान श्रगीत 
कर रक््सा है | उहमे मे तो यह लाग कह टेते हैं कि मायोपहित ब्रश ही 
राष्टि करता है परन्तु इसका अथ चे अपने मने ही मन कर ल्ते हैं कि एक 
*नम्य प्ररणा विदिन माया? ही सब बुछ करलेती है, ब्रद्म कर उम मे कोर 
सम्बन्ध अथवा डिसी दृष्टि झो कारणता कहीं है ! 


प्रिय पाठक विचार कर सकते हैँ हिंयह कितनी नऊेद्वीन विचित 
धारणा है ५ दप सम्बस्थ में पिशेत्र विवेबत आगे प्रकरण (३२) और प्रसरण 
(३८) में विह्यृत हूप से किया जाएंगा। अर्वाचीत पण्डितों क अनुचित 
पिारों ने एम बार ही इसारे वेदान्त सम्सस्थी ज्ञान री जन९ और निस्मस्सल 
बना रक्ख़ा है। 


“िष्कल निष्फिय शान्त निरवध निरवनम्‌? एसा परवद्म की बर्णन 
थ्ैवाश्वतर (६-१९) मे आया है। यहां टीकाऊारों ने “निष्कल शब्द का अर्थ 
विभागरह्वित, निरवअच, टिया है अर्थात्‌ उसका आशग्र किसी दि से कठना 
हीन अथवा स्कुरण प्रेरणा विहोन, नहीं हो सम्ता। यदि ऐसा हो नो 
4यमेरैय उशुने लेन लम्य तस्वैप आत्मा परिप्णने तनू * स्वाम्‌! (उठ १० श्ण 
यह भ्रुत्ति द्विततार्थ हो जाती है। इतना ही नहीं आपि तु हमरा अवतार 


रे न्त 
ष्ष्ट सज्तुसर्प दृश्टाम्त और उसके परिणाम 


रहस्य और सम्पूणे भगवदुगोता तथा अनेर मौकिः प्रस्थों को “समुद्रास्तृणतु 
करने की स्थिति उत्पन्न द्ो जाती है 


ब्रह्म के 'निर्धमंकः विज्येषण दा यही अभे है कि उसको बोई बाह्य 
धर्म जञाक नहीं चिपक्ते, ठसरा यह अर्थ ऋद्पि नहीं द्वो समता कि उसने 
स्वहपभूत धर्म और गुण नहीं द्वोते । कया निलत्व, शुदत्य बुद्धात ये ब्रक्म 
के गुण नहीं हैं ? यह तो असमछसता की इद होगी । 


इस अनुप्रग में आशय होती दे रि क्‍या नैयाप्रिक मतों की छोंद तो 
हमारी घुद्धि पर आच्छत्न नहीं हुई दे ? उनका एक प्रिचित्र सिद्धान्त है कि 
अत्येक पदार्थ थोरा गरुगहीन उत्पन होता है, और फिए एक क्षण के 
पश्चात, उस पर गुग आसजिजित द्वोते हैं | यह तो निरी भूछ दे । पदार्थों मे 
निजी स्वध्पभत गुण हैं और पदाये विक्त भी होते हैँ । पर पर् में 
किसी प्रगार की विशार्ता नहीं दे। शुति स्मृतियों के रिघर फिये हुए ग्रह्म 
करणता तिद्वान्त में परत्श्न का असगत्व, वित्यवृपतत्व, परिपूर्ण, 
अमान्य है ऐसी बात नहीं, परन्तु यह मान्यता बाद्य अवबा स्थल दृष्टि वाली 
नहीं है, सक्ष्म दाशनिक दृष्टि की है--यद बात इस पुम्तक में अनेक स्थानों पर 
दुर्शायी गई है । 
अदृश्य, अर्चित्य, निरवयव, अद्वव्यस्ूप परमात्मा केवल अकेला ही 
« सष्टि के पूर्व में था, और उसने “अनपेक्मैद पाय 
(९९) रख्युसप शाधनमू ऐप्रेपिशेकयोगादस्िध्यान मात्रेग स्वत 
दृषटन्त, उससे बेदा- एव? (दसिय्रे बद्य सूत्र २-४७ का भाध्य) सोना 
नव किचार्यों में विध सष्टि उसच ही ऐसा स्पट्टता से कट्दा गया है । 
उत्रन्न विचित परि- तो प्रश्न द्वोता है कि यह बिना किसी उपादान दब्य 
णाम, और चक्ष के और जब कि निमित्त करण भी निरबय, दस्तपाद 
कारणता तिद्घान्त शिदीन है, केसे सम्भव है? संसार भर में इसके 
लिए पोई ददाइरण नहीं है । दस लिये श्रुतिने 
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जादूमर का इशन्त दिया, जिसका उल्लेख ऊपर आ गय' है । परन्तु जादूगर 
को भी झुछ मनन पढने पढ़ते हैं, कु तन्‍्त्र करने पहत हैं । श्रुति ने यो केवल 
परमात्मा के ईश्षण से ही सष्टि बताई है । इसझी उपपत्ति करा दने के लिये कुछ 
ग्रन्यशारोंने रज्जुमर या दृधन्त दिया है। इसमे मेत्र तत्र होते नहीं, और कुछ 
विशिष्ट परिस्थिति में ईश्षण मात्र से सर्प दौखने छगता दै। यद्द तो उदाहरण मात्र 
है, और कुछ ही अनो मेसौमित दे। समझाना यहा है, कि एफमेब्राद्धितीय 
परमात्मा अपने ईश्षण मान से सृट्टि स्थिति लय फर सऊते हैं। यही बात विचार- 
सागर प्रन्थ में भी स्पष्ट की गई ऐ, देखिये अह १५१ | यदां स्पष्ट कर 
दिया गया टै कि रज्जुपर्ष के इश्ान्त में और जगत्‌ के दृशन्त में बहुत ही 
विमिनता हैं। पहले में अधिप्रान आधार सादृश्य मर्द अन्बकरार, द्रश 
और उमर अगिद्या मोड़ श्रारित इत्यादि बहुविध बाते होती हैं, पर जगव. 
के सम्बन्ध में यदद सामग्री है नहीं, और मर्म की बात यह है कि यहा साप्षि- 
चैनन्य याने घुद्ध ब्न्न ही अधिष्ठान आवार और डश्श है । अर्थाद, विवर्ती का 
उपादान तथा निमित्त कारण वही है और प्रट है कि उसबो अबिद्या और 
आस्ति छू नहीं सऊती | पर खेद है कि इस दृश्श्त के कारण, जो उद्भा- 
न्वता और अन्य हुए हैं बह दृशन्त पी उपरोक्त मर्यादा का परिषलन न 
फरने से ही हुए दे । बहुत से पणिडतों की यह अहमदमिशा रहती है, कि 
पूर्वांचायों के दिये हुए दृशन्त को जितने अधिक आगों से दार्शन्त में लगाया 
जाना सम्भव है, उतने पूरे अभो से छगा देना, और उसीमे अपनी पडिंताई 
और छृतकुत्यता समझ लेना | इस छोम का परियाम अनर्थत्री ही द्ोता 
है जैसा हि उद्धत दश्ान्त में दुर्भाग्य से हुआ दे । प्यय किसी भी दृशन्त 
मे साम्य का जद तो अलल्पतात्रा मे ही होता दे । देखिये सगजल और 
जछ इनमें एड आशासिक सादृश्य को छोह कर कहीं भी साम्य नहीं है! 
परन्तु इनकी सर्वेनोभाबेन एकता बचाने के प्रयासों से श्रवल आपत्तियों 
ही उत्पन्न द्वोती हैं। इसलिये दृष्टन्त और दा्ट्त में कितना विरोध ढें, 
इसयो जानना भी अल्यविक आवश्यक है। और इसीठिये विचारसागर 
प्रन्भ में रज्जुग्प और जगत में कैसी विभिन्तता है इसको दानिक देँष्ट 
से स्पष्ट वर दिया गया है। रज्जुसर्प और ईशय्टि अथवा प्रतीयमात 
है] 
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संसार मं दर्लिण और उत्तर ध्रुव क समान मेद है। पहला प्रातिभासिक है, 
जो सादे व्यावहारिक ज्ञान से ही नष्ट होता है, पर दूसरा तो अग्मज्ञान से 
मी नष्ट नहा होता ! कद्ा जाता है हि वह बावित द्वोता है, पर काधित तो 
हमारी अविद्या होती है, तत्सम्यन्धीय जो हमारी आन्त कत्पनाय॑ हैं, और 
जो केवल हमारे मस्तिष्क के अन्दर है, वही तो नष्ट होती हैं, जगत तो 
अैसा था वेसा ही रहता है। क्या द्रि वह तो परमात्मा की अदभुत छीला 
है, उसे कोई न£्ट नहीं फर सकता । रज्जुमप १०/५ मिनट से अधिक नहीं 
रहता, परन्तु इशसप् भछे ही वह एसास्त अपरमार्थिक हो, करेड़ों बे से 
चली आ रही है और भविध्यत्‌ में भी बनी रहगी। वह क्षणिक दे यह बौद्ध 
सम्प्रदाय की की हुई विडम्बना है। भ्रम तो एक मनोधम है जो मन के 
अन्दर ही रद्दता है, शाखर साऊ वता रहा है 'शोक मोहौ मनोधमी!। अर्थात. 
अ्रम कोइ बाहर रहने वाला पदार्थ नहीं है । 


व्रद्मझारणता सिद्धान्त को त्याग फर जहमाया की कल्पना कर लेना 
और उस “ स्वपरनिर्वाहर ! मान छेना, अथवा एकजीब चाद की ऋत्पना 
कर छेना, दोनों पश्ष श्रुति विरुद्ध हैँ क्या कि इनमें चैतन्य री प्रेरऱ्ता ही 
अमाम्य की गइ है | प्रेरकता यदि मान्य हो तो फिर प्रिवाद का कारण हा 
नहीं रहता, क्यों कि वहीं तो ब्रह्म का स्रध्टत्व है। पर बढ़े आश्चर्य तथा 
दुख की बात है झि इतनी प्रभाविता पे श्रीमदाचार्य के द्वारा खण्डित किग्रा 
हुआ सांख्यों का “जड़ प्रधानकरणतावाद” एक दूसरा हा स्वपरनिर्वाहक 
जह माया? का रूप धारण कर हमारे पण्डितगण को विपथगामी 
फर रहा है ! 


वास्तव में दसा जाय तो अद्वेत तत्त्वविज्ञान को समझा दमे के 

टिये “ रज्जुगर्प * जैसे अधूरे, अनेक दृष्टि से विसयत्त तथा श्रान्ति जनक 

दृशम्तों के दन की फोइ आवश्यकता नहीं थी, पर यह बात भी हमारे पण्डितों 

की बुद्धि पर बौद्ध तत्त्वज्ञान की ऊ्रितनी गहरी छाया छा गई थी इसका 

पयाप परिचय करा देती है। बौद्धों का भी कद्गैत तत््वमान है और हमारा 
श 
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भी वहीं है पर दोनों में आमाप्न पाताल सा मेद है, उनहा झमन्‍्याद्वत याने 
आरम्म में निशा श्रमाद्वैत ही था, यद्यपि आगे चल कर बौद्ध पभ्डितों न उसमें 
नस मार्स के सिद्धान्त और प्रकियाओं का समावेश कर उसे “वज्रयान! 
कहा है और उस्ते अलग सा बताने की चेश की है । हमारा तो पहले से ही 
“टोकवनु शीला फबल्यम्‌! ब्रह्मयूत् (२-१-३३) में प्रतिपादित की गई 
रीनि से, छीलाह्रैत या चिह्धिछास सिद्धान्त दे । अत हमारे पण्टितों यो 
जगत का कारण बसलोने के लिये श्रान्ति जनझ टृशान्त ठिसाने की कोई 
आपश्यक्ता न थी, पर साल की बल्दवारी से वे यौद्ध पण्डितो के तत्त्वताल से 
बच न सके, तसा मर इस पुस्तक में यत्र तन्र बताया गया है। 


गत सीन प्रकरणों में प्श्यस्वरूप का पर्याप्त मात्रा में विवंचन किया 

गया है । अब्र उससे विश्व का विकास और 

(२०) परिच्छेद (१) बिस्तार कैसे होता दे, इसका विश्लेषण क्रिस 
अक्षरनक्ष से विल्ल फा जाएगा। प्राचीन मदापयों ने अनेक सहस्याब्दियों के 


विकास और गिस्तार धूप कंबल अपने प्रातिभाज्ञान से इस विषय में 
हं इसी रहस्यमयी गवेपणा की दै, देख कर कोई 


भी विद्वाल, स्तम्मित हो जायगा । यह विज्ञान मगवटगीता में सूत्र रुप से 
ग्रथित कर दिया गया है । अ० < दरोक हे में भगवान कहते हैं -- 


(अ) अक्षर बअद्य परमम ' 
(भा) स्वभावोडध्यात्ममुच्यते 

(३) मूतमावोद्भवरुसों विसर्ग कर्मंसनित 

दो ही ध्रमुख तत्त्व माने गये हैं, एक दुक और 
और परमार्थ सल्व है और दश्य, अपरमार्य, 
ब्यावद्ारिक सत्य है । कट्ठा जाता है कि अद्वैती 


पन्‍चीत तत्त्वों मो ही कुछ परिष्डत कर 
है. कि एसा कुछ अंश में हुआ 


अद्वैतविज्ञान में 
दूसदा दृश्य । इनमें 'दृक ही स्वतन्न 
अम्वतन्न, विनाज्ञी, परन्तु ढ! 
भाचायों ने कापिल्साँख्य शास्त्र के पर 
अपने तत्तों) की निशिति कर ली है। सम्भव 


ण्द अश्षस्त्रह्म से विश्व का विकास 


हो, परन्तु प्राचीनतम बाल में, अहैती और साख्य एक ही थे। अपि च कठोपनि 
में इन तत्त्वों की अविसयाद नींव पाई जाती है, तथा कंनोपनिपद्‌ में भी ३ 
विवरण मिलता है । अत अधिक सम्भव तो यही प्रतीत द्वोता है मि पृ 
चार्यों ने प्रथम से ही इन आधारों पर अपने तत्ततरों की परियणना की हो, ३ 
परवर्तीकाल में अद्धैती और कापिलसाख्य विभिन्न हो गये । जो इठ भी हो, ३ 
वर्तमान दशा में इन दोनो सम्प्रदायों + तत्वों का तुलनात्मक निदशन अ 
दिखाया गया है । निम्न आँकड़े तत्त्यो की कम सख्या बताते हैं। 


नरक 
अड्वैत विज्ञान ही 

तत्त्व ॥ विशप ] तत्त्व | 

(१) (भ) परत्रद्य समानार्थ शब्द -'अक्षरं ब्रह्म परमर'| (१) 


(गीता-<-३) परमात्मा, उत्तम पुरुष, 'तह्चि- पुरुष 
प्यो परम पद! (फठ १-३ ५) अव्यक्त, ४ 
(गी, ८ २.०) महान, शान्तात्मा, कटस्थ, | भ* 7 
ईश्वर, सन्चिदानन्द, नारायण, वासदेव। और 
(गी ७-१९) चितिशक्ति, 'नेति नेति” + प्रत्येक 
स्यब्प | ध 
सर्व- 
(भा) अध्यक्त आराश| यह परवत्न ही है (त्र सू-मा १-४३ )ब्यापी 
अव्याउस पारमेश्वरी क्योंकि परप्रश् और उसका स्वभाव 
बीजशक्ति अलग नहीं दो मफ्ते, (गी. <-३) परख- 
झ्ाण प्रतिदेद् प्रत्यगात्म मावस्वोभाव । 
अव्यक्त यद्द पर्रद्म की शक्ति है। द्वेखिये 
(गी. १५ १) और कठ (३१०३-११) भाध्या 
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कि और (आए) दोनों एक हैं, इनमें ननिक मेद नहीं है। 'एफ सित्रा 
धा बदन्ति! ऋ (१-१०६-४६) इस थ्राचीन वैंदिर सिद्धान्त मो पूर्वाचाओं ने 
सार्थक स्या है, आगे विवरण द्रश्व्य है 
#नेति नेनि” यह आदेश जो दृहददाएण्यक ठपनिवद्‌ (3 “३*६) में दिया ग 


है * 
पभावशाली अश्ासक परम्दद्य छा ही संकेत करता दे, देखिये प्रकरण ( 
परिशिष्ट (अ) 


आत्मविशान ' ण्९ु 














अद्वैतविधान सामग्यमत 
५ ैतवादी) 
पत्ते व विश्व | तत्त्व | विश 
! | 
मार्यी '.. माया माया ऐन्द्रजालिक पारमेश्वरी अभिन्ना 
पुष्य प्रकृति |शक्ति, हे 
म्ताक्षर घर 
ह्दरः प्रधानम्‌ यह सांख्यों का प्रधान नहीं । दे, त्र, सू. 


ब्रि्या अविदा.. सा. (१-४, ६, ८ तथा ११ और १%) 


त॑ प्रकति अपर प्रकृति | यह साख्यों ढी गुगत्रय वाली प्रकृति नहीं 
लगात्मा. ज्योति: है, दे. श्र. सं. भा. (१-५-५), पर विश्व 
हगदाशक प्रमुखा ले- |की उत्पत्ति स्थिति संहार काने बाली 
पन्‍तर्यामी जोवन्नल- _[परा देवता होने से गुणत्रयों की मी जननी 
अविर्भूत. क्षणा त्रि-[६ि, हे. छान्‍्दोग्य उ. अ. ६ गीता (५०१२ 
परमरदियत रूपा भूतग्रा-|१३, १४) तथा (१३-१९)। गीता में 
अधियज्ञ मयोति: [इसे 'त्रिगुणान्मिका कह्दा गया दे पर ब्र, से. 


भअन्तकाले भाष्यों के अनुसार ब्युपत्ति लम्य अर्थ 
मरणीयों वुणगर्भा? ब्रियुग प्रथविर्वी लेना चाहिये, 
मिवर, गी. यह त्रिगुण रूपा नहीं हो सकती ! 

॥ ८-५) 


| * 

अजा | यह सांख्यों की “बहु केशा' बररी नहीं दै 
किन्तु अजायमाना एवं अनदि अक्षर बरत्य 
ही है, दे- ब्र- हू: भाष्य (१:-४-१०) 


क्षेत्रज्ञ क्षेत्र |! गीता (१३-४) भाष्य यहीं दिखा रदा 
जन कि ये दोनों एक ही आत्मल्प हैं 


(३) विसगे गी. (८-३) यह परत्रद्म का कर्म है 





आत्मविज्ञन हर 


फापिलसाएय शास्त्र के मूर्धन्य पण्डित इश्वरक्षष्ण (जिनरा समय पहली 
झताबिद या दूमरी शताब्दि का पूर्वाध बताया जाता है) ने सास्य शास्त्र के 
सिद्धान्तों पर फ्ारिकाएँ रची हैं । उनकी तीसरी कारिस -- 


। मूलप्रकृतिरविक्ृतिमहदा! प्रकृतावकतय सप्त 
पोडशउस्तु विकारों, न प्रद्धति ने विकृति पुरुष । 


के आधार से सांख्य तत्त्वों के उपयुक्त विभेष बताये गये हैं । 


(अ) निश्पाधिर ब्रह्म है और (इ) अखिल प्रपच दे, परन्तु (अ') को 
ब्रक्मकोटि में लेना अथवा प्रपचकोटि में लेना इसमें भारी मतमेद है, जिससे 
अनेक कठिनाइयों उत्पन्न हुई हैं । विचारोच दष्टि से पहला पक्ष ही श्रेष्ठ है, 
जिसका समर्थन भगवदुगीता में किया गया है, देखिये अ, १३ >होक १७ 

प्रकृति पुरे चैव विद्धघनादि उभावषि । (अ) और (आ।) दोनों को समानाथरू 
अह्य माना गया है, इसीको अविभागपरामर कहते हैं, प्रद्य और उसकी शक्ति 
या स्वभाव में कोई भेद नहीं दो सकता । 


भगवान्‌ दाँकर ने अपने बद्मतूत्त (१-४-३) के भाष्य में अनेक 
श्रतियों के आधार से इसी उपयुक्त दृष्टि को प्रमाणित 

(२०) पारिच्छेद . फिया है। उन्होंने बताया है कि अनादि अविद्या, पर- 
(२) “अविधया ? के ब्रह्म की अव्याकृतरूपा भीजशक्ति है, कोई स्वतस्त तत्त 
दो अर्थ और उनके नहीं हैं, और इसी वो अय्यक्त अक्षर अथवा माया 
सम्मिश्रण से विचित॒ देते हैं । यदि उसको परमात्मा से मिन्न माना जाय 
परिश्रम तो साख्यों का प्रधानक्रारणबाद अर्थात्‌, द्वेतवाद 
आपन्न होता है, जो किसी दृष्टि से अद्वतविश्ञान 

में मान्य नहीं दिया जा सकता। अत ब्रह्मसृत्र भाध्य में ब्रद्मशरणता के 
प्रतिपादक खकरणों में, जहों अविद्या शब्द का व्यवहार किया गया है वां 


4 अविया के दो अर्थ 





ब्रह्म की स्वभाव रूपा शक्ति का यही अर्थ है। उदाहरण के लिये देखिये ब्रद्य 
सुर (7२०१-१४) का भाष्य जिसमें गीता (५-१४) 'स्वभाघ स्तु प्रवर्नतत” 
का भी हवाला दिया गया है। और गीता माप्य में “ स्वो भाव स्वमभावों 
अविद्या लक्षणा अक्लतिर्माया प्रवर्तते, देवी हील्यादिना वक्ष्यमाणा” (गी ७- 
१२,१३,१४ भाध्य, वेष्णवी माया ) एसा स्पष्ट बताया गया है । अर्थात यह सूल 
माया या 'इन्द्रो मायामि पुरु हप ईयते” (ऋग्वेद ६४७४-१८) में बताई हुई 
एन्द्रजालिक माया भ्रमरपा नहीं है, परमह्य ही है । 


बह्मसूज (२-१-२७) के भाष्य में मी बताया गया है रे अधि कल्पितेन 
लव नाम रुपलक्षणेन रूपभेदेन ब्रह्म परिणामादि सर्वे्यवद्वारास्पदरत्व॑ प्रतिपयते, 
पारमा्थिरेन च॒ झूपेण सर्वेव्यवद्दारातीतमपरिणितमेव तिष्ठते, वाचारम्भग- 
मातत्वाच् अविद्यासत्पितस्य नामरूपमेदस्य-इति न निरवयवत्व श्रद्मण 
कुष्यति/ | भगवान्‌ शंकर के ग्रन्थों में अनेक स्थानों पर “अनाथविद्याइनिर्वान्या 
कारणोपाधिरच्यते” इल्यादि बहुन उल्लेप भाते हैं, उनका सकेत 'अज्ञान 
कारणता” था "अमकारणता क्री? ओर नहीं है, क्यों कि “ब्रद्मयगरणता 
सिद्धान्त” तो उनका मौलिक पक्ष है विवेक चुड।मणि/ स्तोत्र के ओक ११० में - 


अव्यक्त नाम्नी परमेशशक्तिसनादय विद्या त्रिगुणात्मिका या 
डार्यानुमेया सुधियद साथर यया जगत्मवैमिद प्रगूयते । 


ऐसा इसी ब्रह्म सामथ्ये का वर्णन क्या गया है । अर्थात्‌ बह स्वय भ्रम 
रूपा नहीं है, भले ही वह इस ससार में अनेक आभ/सों को उत्पन्न करती हो ! 


भगवान्‌ दंकर ने इस 'अविद्या' झब्द का व्यवद्यार, स्वमन कल्पित 
नहीं फ्िया दै। उपनिषद्काल से ही इस पारमेश्वरी अभिन्न सामथ्य को 
अविद्या, अव्यक्त, अव्याइत, अक्षर, माया, प्रति, इन नामों से आभिहित 
करने की परिपाटी चली आ रही है। थ्वेताश्वतर उपनिषद, में पहले ही 
न रण अद्य', जगत, से कारण इॉनेवाला तद्मस्वस्प क्या है १ एसा प्रश्न 


आन्मधिन्ञान ३ 


उठाकर ते ध्यानयोगानुगता अपर्यत देवाक्मश्नक्ति स्वगुगैविगूहाम' एसा 
स्पष्ट उत्तर दिया हैं। आगे (3-१०) में 'क्षर श्रभानमम्ताक्षर हर 
क्षतामानी टैंशत देव एक! ऐसा कद उर आगे (७-१) में है अक्ररे 
जद्मपरेत्तनन्त अविद्वाविद्े निहित यन गंदे करत्वविद्या हममृतन्तु विद्या 
विद्या विध ईझते यरनु सोइन्य ' ऐसा विवरण आया है। अर्थोत्‌ रूप्यते अनेन 
इंतिसपम! इस व्यु पति से दोनों अक्षरवश्चपरक हैं और उसी 'एफमेयादितीय/ पद्म के 
याचक हैं, यहां कोई विभाग डी बात नहीं। भाष्य में अविधा क्षरणहेतु, 
सगार की खजनहारी भत्त सौर विद्या मोस्तदितु ऐसा अ्रतिपादन किया 
गया दे । भगवदूगीता 'द्वातिमौ पुरुषो' (भ २० ओ १६) में भी यही 
अविभागदृ्टि है, अत जैसे प्रत्यगात्मा, चितिग्रक्ति, भगवान्‌ नारायण, विष्णु, 
परमात्मा, या संत. लिन और आनंद, प्रत्येक शब्द पर ब्रद्म का ही 
मक्ेन करता दै बैसेही (अ) और (आ) में निर्दिट्ट प्रत्येक शब्द, भले ही बह 
अविया सेत्र क्र ३ हो साक्षाद परवदा, उत्तम पुर्षों ही बताता है, क्यों ति 
अष्टैतविशान, वारणपद्म में कणमान मेद नहीं मानता + हों, इससे उत्पन कार्य 
प्रषण तो विभिन्न ही है. “यथा सत पुरयात वेशलोभानि तयथा5त्षरात्सम्मवती- 
दे विश्वम! ऐसा सुखक श्रुति (१७) दृशस्त देती दे ।पर दशकों भी 
अद्वतविजञान अपनी रहस्थमग्री सत्कायवाद की परिमापा से भेद नहीं कहता ! 
*अनन्यत्व' कहना दे, देखिये आगे प्रकारण (४१) जिसमें पर्याप्त विवेचन किया 
गया है। स्ये० उ० अ० ६ मस्त ६ में पराषस्यशक्तिविविषेव भूयते 
रवामाविडी ज्ञनवक्या थे ऐसा बर्णेन है। यद्दोँ स्वाभाविक ज्ञान 
बल यही 'पुदप/ और स्वाभाषित् शिया यही प्रति है, यद्द सब एक ही एक 
है दमा कि उपर्गुच्त अविभ/गपरामर्श दी रीति से यताया गया है । अद्य वो हम 
सन्चिदानद बद्धतत दें, इसमें चिदातन्द 'पुरुप/ दै और सत्‌ शक्ति मानों 
्रक्नति' है। प्रभावद्ालित्व समझाने के लिये अठग अलग इझब्दों का 
स्थवद्दार टिया गया है, वालब में मेद की कोई बात नहीं है । 





यही कारण है कि अक्रैततविशान, शक्तिवाद नहीं है। सास सम्द 
दाय और तुत्मम॒ अन्य सम्प्रदाय परम शिव झे अन्दर कुछ अलग सी पक्ति 


झ्छ अविद्या के दो जर्थ 








मानत हैं । शिव तो अविद्वत ही रहते हैं पर इस शक्ति का प्रत्यक्ष परिणाम 
ही जगत है, ऐसा मेदामेदवाल्य इनक सिद्धान्त है। हमारे मिद्धान्त से 
सत्‌ हपा सर्व्वक्ति ही पश्नद्म दे जिसमें मेद की गत नहीं, नेमा कि 
आरभ में ही शाकरभाष्य कआधार स बताया गया है, भछे ही उसको प्राचीन 
परिपाटी के अनुमार अविद्ा फ्हा गया हो या अन्य सज्ञाएँ दी गयी हों । 


“ अविद्या शब्द इशावास्योपनिषद्‌ में भी आया है, 'अव्िद्यया या मत्यु 
नौत्वा” ऐसी इसकी महत्ता वद्दों पर बताई गई है। जिसके बल पर मत्युलोक 
पर विजय प्राप्त होती है बह अव्यक्त अक्षर परवद्म ही है दूसरी कोई अग्रह्मत्पा 
वस्तु नहीं हो राफ़्ती । हाँ, इस उपनिषद्‌ में अविया का छौकिक अर्थ जीवगन 
अज्ञान अथवा आन्ति भी बता कर उसकी कड़ी निन्‍दा वी गई है, और 
अविद्या तथा चिद्या क शास्त्रीय कर्थो की प्रशसा वी गई है। देखिये अन्त में 
दैशावबास्योपनिषट्‌ के दोनों प्रयन॒व, प्रकरण (६०) सण्ड (१) और (०) 


भगवान दाकर ने, ठीक इन्हीं प्राचीन अर्थो तथा प्रणाली को स्वीकार 
किया है / तद्मतूत ( १-४-३ ) के अलुसार जयउ परप्रह्म की स्वरूपभूता 
धीनशक्ति को ही प्राचीन काछ से अविद्या, अध्यक्त इत्यादि कहते आये हैं, 
तो इन शब्दों का त्याग आचार्य क्यों करंगे ? अपने भाष्य में उन्होंने स्प 
ही बता दिया है कि साख्यों जैसी यह कोई अलग वस्तु नहीं है और त्रद्मस्वरूपा 
होने से अम रूपा भी नहीं है। वह तो हमारे रिए बी उपकरियी है । हमवों 
जो बड़ा ढर है वह जीवगत्‌ अविदा याने श्राम्ति से है, यही अनेक अनर्थी 
थी जन्मदात्री है , अर्थात्‌ इसौक पार्शो को हमें तोइना है । इसकी निर्मर्मना 
तो झाकरमन्यों में भकड़ों। जगह की गई है । प्रह्मसृतों वा प्रारम्भिक अध्यास 
भाष्य, जिसमें इसका सजीव और म्मस्पशा चित्रण है, बेदान्त साहित्य में 
अपना अनस्य साधारण स्थान रखता है। इसमें शाकर भगवान ने अपनी 
अनुपमेय शैली से बताया द। कि मनुष्य शिनिना अल्पन्ष और दुर्बल है? 
पद अज्ञान और विपर्यस्तज्ञानों के मँवर में उसे आता है, अदमाव और 
काम्रेधादि उन्मादों से कैंसे अभिभूत होता द, अपने दोषों वी दयूरे के मत्ये 


आत्मविज्ञान 
त्म द्५ 


आयेषण कर देगा दै। दूसरों री विस्ठता मो माहबश अपनी समझ कर 
विदे७ होता है और इस टुरवस्था सो किसी प्रफार सुवारने मे अपने जो 
असमर्थ पाना दै, एवं जो नहीं हाना चाहिए वही दो रहा है। इस र्णि 
भगवान द्वांकर उसको पिज्वास दिल हैँ कि तुम्दारी आस्त घारणाएँ ही तुमको 
घातऊ दो रही है, वास्तव में देखा जाए तो जावात्मा मी अपनी ।नर्जी यग्यता 
में कूटरुथ ट और सम्यग्तानद्वारा वह मुकत्तमुख सो अवश्य लाभ कर सकता है। 


* ध्यान में रहे कि प्रथमोक्त अक्षरत्द्ममपा अविद्या का भी उरेप प्रद्यमृत 
भाध्य में मर्दों स्थढों पर, लामरूपों का व्यासरण उरने बाली, उनया 
प्रत्युपस्थापन करने बारी, नामस्पव्यवहारात्मर ससार वो सकप से उत्पन्न करने 
बाली, एसा किया गया है, देखिए श्र सूतच अ १ और २। नाम रूपो का व्याक- 
रण, उनरों सत्ता और स्पुरण प्रदान उरना, यद्द तो परजञ का ही अद्वितीय 
साम थे है। छान्दोग्य श्रति [ अ ६-२, 3 तथा अ ८-१४ | साफ बता रही है 
* आवाश्नों ये नाप्म्पयो््याक्तता, त यदन्तरा तद ब्रह्म । एवं, इसी अधिया 
नामक अक्षरत्नद्य ने अनन्त तेत्रोगोल सूथ्ममप्टछ पृथ्वी प्रेत नंद नत्यों। 
प्रत्युपस्थापित सी हैं, जो सिसी दंड मे भ्रम नहीं है, और जो साधारण जान 
से तो क्या अद्मजान से भी नट नहीं हो सकती । 

पर यह़ दु से की बात है हि अनेर पप्डित गग इन दोतो अवियाआ तो एप 

ही श्रमरूप समय चौद्र श्रमयाद के भैवर में जा फ्से हैं, जिससे बेदास्त विचारा 
में यड्ठा कोछाह्वाल मच गया दै। अनेक अग्रेजी शिक्षित सम्भ्रान्त ग्रिद्याम 
भी इसी चक्कर में आ गए है । बिना अद्यपनों का मनोयोग के साथ अभ्यास 
रिए चे झांकर भगवान्‌ पर अभियोग छगाते हैं कि उनती युक्तियाँ थोथी रहती 
हैं, उनया प्रिवरण पूर्यप्रद्दों से दुपित एवं विसगत रदता है, कभी तो ये व्याव 
द्वारिक्ता से परमार्थ में भागते हैं और कमी प्रातिभासिस्ता का आश्रय टेते हैं ! 
यद्द मब आरोप और आतक्षेप उस नि्मूल हैं, इस प्रकरण बी आरोचना स प्रेमी पाठरा 
को पिदित हुआ द्ोगा । इन कारण शाऊरप्रस्थी के आध्योपान्त अध्ययन वा 
अभाव है, दूसरा कु नहीं। इन आश्षिपरों को अपनी अपनी व्यावद्वारिक व्यस्तता 
मइसनी फुरसत हीं उह्ठं थी रि बे झान्ति से बद्मधृूतभाष्यों का पठन पाठन करते * 


द्षृ ४ अविद्या के दो अर्थ 


विश्वविद्यालयीन परीक्षाओं के लिए झाद्ररवाछ्यय का बुछ वरमांग नियत 
किया जाता है उस अनुपन्न म इन छोगा का युरित सा अध्ययन हांता है 
जिससे पर्याप्त लाभ नहीं हा पाता । 


यहाँ प्रः्न हो सकता है ऊक्लि इतना माँ गहरा अप्तर यद्ध बचारों 
का इस देश पर कैसे रहा होगा १ उत्तर है कि यही जग वी रीति है । दखिय 
न इनके नैरात्म्यवाद का प्रभाव योरप में भी कैसा हुआ, जिसका टल्लेप 
पाछे पृष्ठ २४ पर किया गया है । ध्यान म रह कवि इनक राज्यशासन इस देंश 
भ॑ छ सात शताब्दियों तक अमेक स्थानों पर बने रह। इहोंने देवी 
सम्पत्ति में बहुत उत्कप प्राप्त कर ठिया था। इनकी सत्यनिष्ठा और सूद 
»यवहार का प्रभाव सारे देश पर पड गया था जिससे, इसमें स-टह नहीं हि 
इस देश की सरझृति की अभिवास्छनीय परिपुष्टि ही हो गई । पर उन्होंन 
जो शमदमादि साथन, ध्यानधारणा असगत्व वेराग्य त्याग और तपस्था, 
इलादि बातो का अल्धिर मात्रा से प्रचाए और पुरस्कार सया उसके 
फल्स्वर्प समाज की आध्यात्मिक विचारप्रणाली में परिवर्तत है कर उतक 
और हमारे सैद्धातिक मतब्या मे बहुत विभिन्नता उत्पन्न द्वो गई तो नीच 
की सारिणी में कुछ उदाहरणों से स्पष्ट की गई है । 


आत्मपिजणान ५ 


बीद चारा के अनु| सनातन धम भिद्वान्त तथा तत्त्व 
सार उनके मस्तब्य| जान के अनुसार इमारे मन्तव्य 
















नहीं, नि स्वार्थ सम, 
अथया गुणातीत पुम्पों का फर्म । 
मगवान्‌ शक्र अपने गीता अ २ 
इटो १० हे साप्य में अऊमे शा 
उदाहरण देते हैं “यथा भगवतों 
बासुद्देवस्य क्षमधर्मचेष्टितम्‌! ० 


अक न 
कर्म अबबा अर | झूमी झे और व्यव 
मे्यना 


जायतिर व्ययद्वारों। वराग्यशीलता या व्यवद्वाराती 

से उद्देग, उनझ्ा पूण [तिता का अर्थ ज्यों अथवा व्यवहारों 
परित्याग और जगव| रा अभार नहीं, तो उपयुक्त गुणा 
को छोड़ दूर मामना |तीतता, प्रभु रामचन्द्रजी अगवा 
भरी शृष्णचन्द्रजी के समान निल्तृ- 
धर्म अथवा न्याय|च्यता जिसमें धर्मरक्षा और दुष्टों का 
में।शासन पूर्णतया अद्विंसाहप माना 
गया है । उनके हंदयों का परिवर्तन 
हुए तक शान्ति से बैठना नहीं। 


सैराग्य 


अद्िंया 


द्छ्ा 
में दृष्ट परियर्तन होने 


तय शान्ति धारण 
किये बेठना । 


प्रिय पाठर, अब जरा अपने द्वदय को टटोल कर ढेखिये। क्‍या 
हमारे विचारों पर बौद्ध सम्प्रदाय का प्रभाव अब मी नहीं जमा हुआ 
है ? अनस्तानन्दनिडय श्रीटृणाचन्द्र को क्‍या हम पूर्ण वैद्ग्य सम्पन्न 


ह्ट्द अविद्या के दो अर्थ 


समझते हैं ? यद्यपि हमारा सनानन तत्वज्ञान उनमे पूर्ण बैराग्य तथा ह्याग- 
मम्पन्न और सोलहों आने निर्मुण असग परत्रद्म ही मानता है, पर दृमकों 
कुछ हिचक्रिचाहट-सी ही होती है! मर्यादा पुस्पोत्तर रघुनन्दन के संम्यन्ध 
मे मी कतिपय छोगों का दिल यही ऊहता है कि सीता माता के अपहरण के 
परचात्‌, कान्न श्रीरामचन्द्रजी पभ्रु एस बड़े बठक्ष के तले पूर्ण बैराग्य के 
साथ अपना आसन जमा ढेते और स्वसवेय आध्यात्मिक आत्मसन्तुष्टि में 
अपनी लौला सवरण कर छेते, तो वगाग्य और अहिंसा का कितना उच्चतम 
आदण के इस समाए के सम्मुस छोड जाते? आखिर रावण मे भीतो 
परमात्मा था ही, फिर इतने आकन्दन और भीपण हल्या काण्ड वी आव- 
इग्रफ़्ता ही क्या थी १ 


असगोदासीन स्वसवेद्य आत्मानन्द में सतृप्त मनुण के सम्बन्ध में जब 
हमारी ऐसी भावना है, हो फिर तिष्कठ निष्क्य निर्गुण निर्धर्मक स्वानम्द 
तृप्त परब्रद्म, इससे कम तो नहीं हो सम्ता ! अर्थात्‌ इस पिरार्‌ विश्व की 
उम्पत्ति स्थिति सहार की झसटों तथा उनकी अजम्र घटनाओं के नियन्नण 
प्रशासनादि भारदाही से परत्रह्म को मतलब ही क्या द्वो सकता दवै ? तस्मात्‌, 
अद्यकारणता सिद्धान्त यदि न माना जाय तो अद्वेत विज्ञान जो किसी दृष्टि से 
हानि पहुँचने का कोई डर नहीं हू । टस भाँति की ब्रिचार धारा झा अगीयार 
यदि मध्यवालीन या अर्वाचीन पण्डित गण ने जया हो, तो फोई अचरज बी 
बात नहीं है । एसी या लगभग इश प्रस्तर की मनोभूमिजा रसनेवाछे प्रमुफ 
पण्डितों का निर्देश उपोद्घात प्रस्रण मे किया गया है। वास्तव में देखा 
जाय तो इनका यह परम उ्तंब्य था फि ब्रद्ममृत्रादि अ्न्थ जिनमें सभी प्रमुख 
सम्प्रदायों का बिमश और चर्चा को गई है और मौलिक सिद्धान्त निश्चित 
किये गए हैं, उनया साथोपान्त अनुशील्न कर प्राचीन औपनिपदिक प्रणाली से 
विचलित न द्वोते, पर यह नहीं हुआ । अस्त 


रस 


७० अफनुृत्रह्मवाद की दुरूद्द धारणा 


या दिरिष्यगभ का भिन्नर्प मान लिया ताय ता मी इन का सत्ता, स्फुरण 
दूता याने अस्तित्व और गुणयर्मों का प्रदान करना, सष्टि करना ही है। 
भल ही सना प्रत्यल लडे मुख््य कतृत्व ता सनापति का ही हाता है। फ़िर 
भगवान्‌ स्वय क्ट्वत हूँ “कल्पादी वस्ताम्यदम्‌ विसजामि पुन पुन 
मयाध्यक्षेण प्रशति सूयत सचराचरम (गीता अ ९ ो७ < और १०) 
यह कैसे अमत्य समचा ताय | इस अनुपग म गधर्वराज पुष्पदत के महिन्न 
स्तोत्र क एक सुन्दर शोक झा स्मरण हुए बिना नहीं रहता -- 


किमीह कि फराय स साल किमुपायरित्रभुवनम्‌ । 
क्माधारों धाता स॒जति ज़िमुपादान इतिच ॥ 
अतफ्य वयत्वस्यनवसरदु स्था.. हतधियाम्र्‌ । 
कुनकीध्य वांश्चिमुसरयति मांहाय जगत ॥ 


परव्रद्य का फ्यृत्व टिया हि अर्वायान पण्डितों को माथे में एप 
2नऊ सी वैदा द्वाती दे, अपने अद्वतविज्ञान पर एक बुठाराघात ही हो गया 
सा उनको प्रतीत द्वोता है) इसका झारण इनकी बुद्धि पर आउ्छन्न बौद्ध मतों 
की घनघटा ही है । वास्तव मे ढेधाचाय तो यह लोग शुॉन्यब्रह्म वादा हां 
हैं, क्यों कि तिम ब्रद्म में क्लुंता या क्रिया का नाम नहीं ज्ञान भी नहीं, 
(क्यों कि बह मी तो एक क्रिया होती हे !) और जिसका वजिलोक में रश्मात 
उपयोग नहीं, प्रयोचन नहीं, प्रभाव मी नहीं, वह नहीं के समान नहीं सो 
क्या ? निस्सादद, परव्रद्मय की ऊतृता के पारवायक, समन, अखत्रत, इक्षत, 
विजित्य, उत्वा, अभिवदन्‌ उवन। ग्रहीता, द्रष्ठ, श्रोतृ, मन्‍तू विज्ञानू, करोति, 
ब्याऊर्ता, कर्चारमीश पुरुष अद्ययोनिम्र , इत्यादि सक्‍डों शब्द श्रृतियों में 
उपखब्ध होते हैं, वद्द क्‍या बुद्ेहीनों से लिख गय हैं १ कौपीतयी उपनिपद्‌ 
के अध्यात्म प्रस्रण मं वालार और अजातशत्रु सवाद में “यो वें बालाक 
एतपां पुस्पाणा कर्ता यस्य वा एकक्‍्लम स वेदितव्य ” एसी परबद्म की प्रभाव 
शारिता बनाई गई है। इस पुस्तक में पहले हा, याने प्रफरण (२८) म स्पष्ट 
किया गया दे कि 'सत्‌ चित्‌ और आनन्द” इस स्वम्पलक्षण म॑ सतत 

ह 


आत्मविशज्ञान क्र 





आ अर्थ अस्तिता माय नहीं सामश्यख्पता” है और बद भी एसी, जो अपनी 
उपसा जिमुवन में नहीं रखेंती। देखिये न छउक्षण की परिभाषा ही एक 
असाधारणता बताती है। ज्ञातब्य यह हैं कि प्रद्म की सामथ्येगत्ता 
आशययब्प है, वह ज्ञान के व्यापार के बिना जातृरूप अवश्य है। क्रिया 
रूप न होते हुए मी कर्ूंल्‍्ष अवश्य है। बिना पार॑न्उन्न होते हुए मेंस है 
और निगुण होते हुए भी ग्रणभोक्त अर्थार्‌ सर्वज्ञ है! सक्लेपत “ श्रत्मव 
गाहमेवेदमतिगम्भीर पद्म न तकावगाह्मम्‌” (तन स्‌ भाष्य २-०१-३१) 
भगवान्‌ होफर के इस कथन में निगृह्ठ अर्थ भरा हुआ हैं । 


अक्तैत्ह्मयवाद क॑ अभिमानी परण्डितों से सम्भाषण और चर्चा कमी 
कमी बड़ी कौृहल जनक और पिचार प्रवर्तक छोोती है । प्रद्मगारणता के 
सिद्वान्त पर ये पण्डितमण अपनी कीयित दाइनिझता की दृष्टि से एक विधित 
मनोमुग्धकर आपत्ति रिया ररते हैं, जिसकी यहाँ पर आलोचना करना 
उचिन द्वोगा । थे कद्दते हैं कि *सदेव सोम्येदम्र आसीदेमेयादितीयम्‌ 
तदैक्षत बहु स्याम्‌” (छा ६-२ ) इल्यादि श्रुतियों का प्रतिपादन तमृमिका 
बाला है, जैसा कि “यनर हि द्वैतमिव भय्तति तद्ितर इनर पश्यति/ इस बृह- 
दारण्यक ( ८“०-१५) धृत्ति में बताया गया है । भर्यात्‌ ये सभ भ्रान्त गरत्प 
चातें हैं, और भगवान्‌ शरराचार्य बी भी यहीं सम्मति ऐ | यह मुन ऊर तत्त्व 
जिन्नामु पाठक चक्रित रह जाएँगे। श्रीशम्राचार्य भ्रतिवचना ऊे श्रद्वापूरण 
अभिमानी हैं । बे उध्दृत श्रुतिवचनों को थ्रान्ममिका वाछे जैसे मानगे १ 
उन पर औरशभ्रूति बचनों पर ऐसे अथहीन आरोप मद डेना मानों अपने ही 
प्रगाद अज्ञन का परिचय देना है / 


प्रिय पाठक, इससे ओेप नहीं हुआ। श्री भगवदगीता में मी श्रद्म विप- 
यक यथार्थ ज्ञान तथा ब्रद्मगरणता सिद्धान्त स्पष्ट झब्दों में भूरिश बताया गया 
है। उदाहरण के लिए उखिए “कल्पादौ प्रिखजाम्यहमू (गी ५-१९ ), 
विछजामि पुन पुन (गी*-<) , तपाम्यहमइबर्ष निग्नष्दाम्युत्पजामिच 
(मी ९६-१९), मा झरण ब्रज, अवत्या मा्ममिजानाति, ,वतो मां 


छ२ अफतुब्रह्मचाद की दुरूह घारणा 


ज्ञात्वा (गी १८-%” ) मत्त परतरनान्यन्‌ (गी ७-७) , यस्मात्षरमती 
तोडहम्‌ (गी १५-१८) इत्यादि | इन पर भी दल पषण्डिता का अध्यारोप हे 
कि यह सब वचन “हवैत भूमिसा वाले हैं-अर्थात्‌ गत॒प हैं, हमारा ऊँचा 
मिद्दान्त अजातवाद वा है, जिसमे जगत्‌ है ही नहीं, फिर बंद और 
अगयदु्सीता और श्रीरृष्य भगवान आप उद्मा के लिये रठे हैं 


इस सम्बन्धहीन सापण या औचित्य तो दूर पर अथ भी ज्ञात होना 
दुघट है! क्‍या श्रीरामचन्द्र प्रभु का अवतार, उनकी आदर्श जीवनी, 
श्रीवसिष्ठजनी क द्वारा उनमे ब्रद्मविया के सबन्ध में किया हुआ उपदेश, 
इत्यादि नानायिष अनन्त घटनाएँ हुई ही नहीं ? इस प्रसार वहुयिध प्रतिवाद 
करने पर उत्तर में दन पण्डितों का प्रतिपादन द्ोत। है कि यह सब ह£ तभूमित। 
वाली अलीऊ वातें हैं अर्थात श्रुततचन और भगदुगीता का प्रतिपादन 
पारमार्यिक सत्य नहीं है । 


प्रिय पाठक विचार रर सस्ते हैं कि यह कसी परिचित बात है / द्वेत 
भूमिकावाले वचन' पा अथे ही 'हैत सतत्व भूमिकाबाके बयन' होता दे । एमे 
बचन अद्वैत शास्त्रों मे आ ही नहीं सफ्ते, क्योंकि इन झास्त्रकारो की एसी &त- 
सत्यत्व वाली भूमिका क्दापि नहीं रहती , भछे ही ये कम भक्ति उपासना, या 
ब्यवद्गार वी चर्चा करें पर उनकी “ह तससत्वर दी भूमिका नहीं द्वावी | जसे 
'अकर्म! का अर स्माभाव नहीं है वैसे अत का अर्थ हतामाव नहीं, द्वेत- 
सत्यत्व बुद्धि का अभाव हैं । शन्हों के केवल अमिवेय अथें को छेजर उनके 
आधार पर श स्तार्व ररने वी चेष्टा से तत्त्यविज्ञान नहीं बनता ॥ 


अब देखिये “परमार्व सत्य” वी व्याख्या ही यह है कि जो बोध 

या उपदेश, जद्म के विषय में अथवा ब्रकह्मज्ान के सम्बन्ध में श्रुतिमाता 

नेया प्रस्थानन्नयी मे क्या गया दे और जो रिसी कार में झठा नहीं सिद्ध 

किया जा सकता, चाहे रिनमे ही जादन्त पाती शब्दों से किया गया 

हो, परमार्थ सत्य है । इन भद्र पुरुषो से भी यद्द सिद्धान्त मान्य है, उ्थोंकि 
' 


| आत्मविज्ञान छ३ 
[ 











वे अपनी धारणा के अनुसार जो स्वक्पोलमल्पित ऊँचा रहस्य हमें 
बनाने की चेष्टा कर रहे हैं, वह भी तो जमदन्त पाती बचद्दोंसे ही 
ही रही ऐै | तो फिर अपने वचन तो पास्मार्विऊ हैं और श्रेति का ब्रह्म सबन्धी 
वचन आरान्त है, यद्द युक्ति तो भोलेपन की दृद करती हे | अपने को जो अबु> 
बूल छगना दे, उसीको परमार्थ सत्य कद देना, और जिसका समन्वय अथवा 
वाद्य अपनी समझ में नहां आता, उसरों 'हैँत भूमिसा” वाला एवं आन्त 
कह देना तो मनचाही चात द्ै । कमकांड वाली भ्रुवियों तभूमिका वाली हैं 
यह नहीं कहा जा सकता । यदि कोड कुछ का कुछ मान छे तो उसका क्या 
इस्पात २ दतभाषा का व्यवहार “द्वैतसत्यत्व भूमिसा” वाला ही रहता है। यह 
कल्पना नितानत अनुचित दे । फ्छत ज्ञानकांड वी श्रुतियों जिनम॑ ब्रह्म अथवा 
प्रश्ननान के सम्यन्ध में विवरण 'दिया गया है वे पारमार्थिक सर्त्य हैं । यही 
न्याय इतर प्रमाण ग्रन्थों के वचनों में भी उपपन्न होता है। 'ब्रह्मसत्ये,- 
जगन्मिथ्या, जीचो व्रद्माव नापर * यह तीनों तिद्धान्त परारमार्थिक पृत्य हे 
भरे ही उनमें बताया हुआ जगत अब्रह्मरूप या आममापायी हों । एवं मरह्म का 
तरस्थल्क्षण भी पारमार्थिक सत्य द्वे इस कारण, हि उसर्म परब्रह्म के सृष्टि 
कर्ृत्व सामर्थ्य का स्पथ्टतया बोध कराया गया है जिसको डिसी काल में 
अ्रत्य नहीं तिद्ध रिया जा सकता । इसी प्रकार “यो बुद्धे परतस्तु स” यह 
विधान पारमार्यिक सत्य दै, सब महाबाक््य और अवास्तर वाक्य पारमार्थिक 
सत्य हैं। परनढा हा वर्णन चाहे किसी देश में या काल म॑ या वाणी में 
जिया गया हो वह कमी असत्य नहीं कहा जाता, और ऐमे झतत वन हों तो 
भी “ब्रह्म के एक्मेवाद्ितीयत्व में कोई द्वानि नहीं पहुँचती, क्‍योंकि यह एक ही 
ब्र्ष वस्तु के अनेकों दृष्टिकोगों से दशन दोते हैं, जो वितान्त सल्य हैं * अद्वेत 
सिद्धान्त या अमिंप्रत तो लक्ष्य वस्तु की एकता का है, व्णनों की, छक्षणों 
की, या पदछओं की एकता का नहीं । “सत्य ह्वानमनतमानेंद अद्य/ इसमें 
चारों विश्येपण परमार्थ सत्य हैं , इससे अद्यवस्तु वी एकता में कणे मान मेद नहीं 
होता । एवं भगवान्‌ श्रीक्षप्णचद्र ने अपनी अमर वाणी से परव्ह्म के विषय में 
जो जो बोब किये हैं, ये सब परमार्थ सत्य हैं, किसी भी परिस्थिति में उन्हें 
ठेस नहीं पहुँच सकती । 
है 


७४ ब्रह्मकाण्णता सिद्धान्त और विचारसागर ग्रन्थ 


परन्तु इस सम्यन्ध में मजे की बात तो और आगे है। इन पण्डितों 
का जो वक्तव्य है कि श्रीक्षष्णमगवान्‌ के वचन पारमार्थिक सत्य नहीं हैं 
व्यावद्वारिक सत्य हैं, इस प्रतिज्ञा पर भी तो इनका विश्वास नहीं दे | देसिये 
न, यदि कोई कहे कि पाँच और पाँच दम होते है, तो वह व्यावद्यारिक सत्य 
है , पर यदि कोइ कहे कि पाँच और पौच छप्पन द्ोते हैँ तो वह व्यावद्वारिक 
सत्य नहीं होता । अत इन पण्डितों की बुद्धि से जब परब्रह्म सृष्टि जरता ही 
नहीं, तो श्रीकृष्प भगवान्‌ का यह वचन ऊ़रि मैं सष्टिसिततिलय करने बाला 
परम्रह्म हू और मेरे से परे वालो वस्तु हो नहीं है? इनका परतद्म नहीं कह 
सफता, अत बह व्यवद्दार और परमार्थ दोनों दृष्टि से अलीक है, और यही तो 
इन पण्डितों के दिछ की बात है, पर इसे स्पष्ट रूप से कहने में ये छोग सकोच 
पा अनुभव कर रहे हैं | अब इससे और एक विचित बात निऊरछ आती है, 
कि ऐसी ऊटपटाग बातें करने वाढे ग्रोगेश्वर भावान्‌ श्रीकृष्ण सम्यग्जानी 
नहीं हो सकते १ इस पर क्‍या कहें कुछ रामझ में नहा आता देखिये यह कैमा 
निविद् अविद्यारण्य है १ अस्तु । 


॥ गज शाश्वत कारण फारणानां शिव केवछ भासक भासकानाम्‌ 
तुरीय तम पारमाग्रतहीन प्रप्ये पर पावन द्वेतहीनम्‌ | १६ 
(श्रीमच्छरराचायकृत बेदसार भिवस्तोत) 


परत्रद्म के सप्ठिस्थितिल्यकतृत्व के सम्बन्ध में विचारसागर प्रन्थ में 
जो प्रतिपादन झिया गया है उसका तात्पर्य निम्न 
(१२) बह्मकारणता में बताया गया है। प्रन्थगत प्रमाणअक तथा 
सिद्धान्त और पृष्ठाऊ को्टक में दिखाए गए हैं । 
विचारसायर अन्य # 





# इस पुस्तक क॑ प्रकाशन के पहले लगभग सवा वर्ष, यह प्रकरण 
स्वृतन्त रूप से छपवा कर वेदान्त प्रेमी मित्रों वी सेवा मे विमिश के उद्देश्य से 
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व्च्लललज>>+->>>........... 
(१) प्रह्म अतन्य छृष्रि करे नहीं, केवल सत्तास्फुरण देवे है। चिदाभास ही 
जे (१७१) 
ष्टि जप 
सृष्टि करे द्दै 4 ( बम) 
(९) असग अक्य दुद्ध ब्रद्य से जगत्‌ की उत्पत्ति होयें नहीं माया- 


विशिष्ट शधरही 9... (2४१) 
विशिश ईश्वरही सृष्टि करे है बचा 


(३) झद्धवेनन असग द अक्रिय है निर्विकार है। ताते माया की उत्पत्ति 
माने, विकारी होबेगा। और थुद्धचेतनसे माया मी उत्पत्ति होवे तो मोप्दशा 


नप ह्रोवेगे गे झ9 ४२) 
विप माया फिर उपजेगी, यातें मोक्षनिमित्त साधन निष्फल होवेगे । न 


(४) जमत्‌ का उपादान और निमित्त दोनू प्रकारंपे ईश्वर ही कारण है 
थाने ईखर की माया जगत्‌ का उपादान है और चेतन भाग निमित्त कारण है । 


(२४९) में गद्य ढ श 
स्न्टि यद्दा नीचे टिप्पणी में झुद्धंचेतन कारण नहीं माया सहिन चेतन भाग 


डे २९७ टि) 
निमित्तकारण है ऐसा बताओ गया है। रे क। 


(५) असग अग्ठितीय बद्य में इच्छादिक दुर्धट है, विनदू करे दे, यातें 
द 3, (२७०) 
त्ति 
माया, सामप्री बिना पदार्थ की उत्पत्ति करे है । (्) 


न पा 
( पूर्व१४ से अनुद्त्त ) 


मिजवा दिया गया था। इस देश के बहुन वेदान्त अभ्यासक 'विचारसागर? 
ग्रन्थ पढ़ते हैं, बहुत भाषाओं म॑ उसका अलुवाद मी हो गया दै । अत इस 
छोटे निषन्ध को कुछ थोड़े स्वलों में परिमाजित कर इस पुस्तक में स्थान रिया 
जाता है। जो दुछ पुनरावृत्ति रह जाएगी प्रिय पाठक कृपया क्षमा करें 
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(६) पए्मात्मा कारणतादिक धर्म रहित अध्॒ग है। तामी कारणता 





न (३२२) 
प्रपच विपषे हूं नहीं । तने 
(७) प्रधानरुप मायाकरि विश्िष्टयेतन अन्तर्यामी इश्चर हैं, सोई 
कर्ता (३९% टि) 
जगत का फर्त्ता है। च्््क् 
(३७०) 


(८) जगतूका कर्चा इश्वर अर्थात माय[युक्त चेतन है । हा) 


इसके विरोधी प्रतिपादन निम्न॑ग्ध़ों म॑ भाये हैं -- 


(५) ऊपर अक » का पक्ष अशजनोंझ है, यहाँ शास्तकारोने अग्रियेकी 
अरनोंकी दृष्णिमा अलुबाद मात्र किया है। विवेरी पुरुषों का पक्ष यह है ऐसा 
रुपष्ट लिखा है -- 


(अ) जगत का परिणामी उपादान, माया है। 


(२५० टि) 
छ्शे ) 


ई 
(१०) इससे भिद्ध है कि ऊपर अक २, ४, +, ७ और ८ एवं जहाँ 
जह्दों माया सहित अयवा मायाविशिष्ट चेतनडी कारणता बताई मई दे वह 
सब पक्ष अज्ञ जनोके हैं। विवेडी जनोंकी दुष्टिसि “माया उपहित चेतन ' दा 
कारण है, और यही साक्षी पदका लक्ष्य, अर्थात्‌ शुद्ध चैतस्य दै। देखिये 
विचारचदोदय अकू १४५९ टि। इतर पक्ष याने १, ३, और ६ इनका विचार 
आगे किया गया है । 


(आ) जगत्‌ का विवर्त उपादान मायाउपहित चेतन है । 


कि हि 
(११) विचारसागर के आरंभ में “वस्तुनिर्दशहूप मगलकी टीका ? है, 
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उसरी टिप्पणियों मे स्पष्ट बताया गया है कि आधार ही अधिप्ठान एव 
विवर्तोपादन शुद्ध श्रद्म है । 


... (१३) “आत्मन सर्वोधिश्ानर्ले नाम अध्यस्तस्य सत्तास्कूर्वित्दत्वम” 
ऐसी अधिछ्ठान शब्दरी सर्वेधान्य व्याख्या है (देसिये पण्डित प्रशशानन्द 
ऋूंत “मिद्धान्त मुक्तावली” इलोक २५ की टिप्पणी) सत्ता-अस्तित्व और 
सकूर्ति-स्फुरण-क[मकारिता र युगधम ॥ अग्ति सो अस्तित्व और ग्रुणधर्म याने 
उप्णता और प्रकाशत्व देना, परमात्मा परव्रह्म ही कर सकता है । दूसरे किसी 
में यद सामथ् नहीं “अगि” यह नाम और उसका रूप-गुणवर्म यही तो 
* नामझँपों का व्याकरण” है जो श्रति ने बताया है। विचारसागर प्रस्थ में 


सत्तास्फुरण देना, शद्दचेतन्य का अद्वितीय ऐद्र्य माना गया है। देसिये। 


(१०६) (९४६) (२५२) (२०९ 7 2 कप उत्पह 
(रत (म्छ | र) एवं अधिप्ठान शन्द वा अर्थ उत्पत्ति- 
हिवितिलय करनेयराठा कारण है और वह सदा अविकृत रहने से विवर्तोपादान 
सिद्ध होता है। 


कद पशिितों था यह, कहना है कि अब्य में सत्तास्फूर्ति प्रदत्व नहीं, 
४ व 7 ति प्रदृरत्व : 
पुर उससे पदाओं को सत्ता और स्कुरण मिल जाते हैं | यद तो अर्थ के अनर्थ डी 
चात होती है । फिर “पदत्व” पद का प्रयोग क्यों क्रिया गया ? बात यह है 

न्‍ ९ 

कि अद्य क्री सत्ता और स्फुरण, कोई जड़ पदार्थ या रुपया टक्ा नहीं है, जिसे 
कोई मी उठाडे जाये और उसकी ब्रह्म को खबर तक न दो जमा ऊरदे परण्डित 
मान रहे हैं ! इन पण्डितों को यह डर लगा हुआ है कि बह्म से प्रदत्व' मान 
लेने से वह भ्रष्ट दो जाएगा | 


(१३) विचारसागर प्रन्‍्य में “ उत्पत्तित्थिति और लय करनेयाला 
फारण सी उपादान कारण यह मी उपादान का लक्षण हैः ऐसा लिखा गया है। 


(०९) 
(१४०) 


छ्ट श्रह्मकारणता सद्धान्त ओर विचारसागर प्रन्थ 


(१४) इस वियय पर विचारसागर प्रन्य फे १४० से १५३ तऊ के 
अक मनोनिवेशपूर्तक पढ़ने योग्य हैं। इनमें बताया गया दै कि रज्जुसप के 
दर्शात में आधार अधिष्ठान और द्रष्ट, अछय अलग होते हैं, रिन्‍्तु जगत्‌ के 
सम्बन्ध में यद् सत्र एक ही शुद्धवग्म है,, और बह तो कमी भान्त दे नहीं । 
अर्थात्‌ जैसे स्वप्न म्र अभिगनापादानवारण साक्षी चैतन्य दै पैसे सर्व सृष्टि वा 
अभिन्‍नोपादानकारण साक्षी याने शुद्ध चेतन्य है । इसीलिए “रिद्वान्त मत में 
सारे क्‍श्ित या अधिष्टान ही द्रश (साक्षी चतन्य ) है, ऐसा शक १७१ में 
व्यक्त रुपसे बताया गया है। ब्रद्म या साक्षित्व निम्न स्थलों में दियाया गया 
ऊ (१४९) (१००) (१०१) (१श४०टि' 
हजार (४२) ( ब्छे, आल (७ ्िे ] ) जी 
(१६४) अर (८०) (२४६) (२४२) (३४६) (९४७) 





(९०) है. (४७, ग तर) 6४0 एर७) 


(२७३) (२०२१) दप (१६४) (३६०) 
7० दुख ए, 7पच माया अविया जर ईसर (०) एल 





(१५) रज्जुमर्ष दशान्त मे यद्द माना गया टै कि रज्जू का जो “इदम्‌! 
हुप है बही “आधार! है और “अधिए्ठान” प्रत्तिउपहित चेतन द्रष्ट है। परत 
जगत्‌ के सम्बन्ध में प्रह्म के अन्दर कोई भी टृश्यधर्मवाडी अथवा ज्ञेयताधर्म- 
बाढी मूर्तामूत वस्तु है नहीं जो इस विराट दृश्यससार का “इदकार! रूप आधार 

बन सके । इसी दृष्टि से अइ १५१ में तथा इस प्रन्य की उपयुक्त मपछटीका 
“जो सुख नित्य प्रकाश विभुः याने परमद्य को ही अधिष्ठान, आधार, दर 
और विवधर्तापादान कारण मान्य क्या गया ह। अर्थात्‌ प्रह्म की विवतकार- 
णता निश्च॑ट् रज्जुवाडी नहीं अपितु अधिष्टान रूप याने सृष्टि के उत्पत्तिस्विति 
झय करते हुए मी पूणे अविकारिता रूप है। 


(१६) सारे पदार्थ चेतन का विवर्त है। देखिये अड् स 


इस का भी अभिप्राय झ॒द्गवैतन्य के द्वारा उत्पन्न किये हुए ज्ञानहप और दृई 
प 
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रूप वियत हैं यही हो समता है. क्योंकि चैतन्य तो कोइ समुद्र जसी द्वव्य- 
रुप वस्तु नहीं है जिसमें उचन्‍्चावच लहर बन सके । कोई दूसरी शक्ति या 
अचान मी चैतन्य के विवर्न बना नहीं सकता । अत निरवयव मद्य ही अपनी 
जीरा से दृश्यस्प पदार्थ उलपन्न परता हैं, इस लीड का नाम ही माया है। देखिये 
(६७५) .. (११७) 
(६६७) (१६८) 
रपट रियते हैं एप चेतनमपि नद्य अनपेक्ष्य वाद्य साधन स्वत एवं जमत खस्यति 


(१७) “ मायाविधिट चतने ” वारणब्रह्म है । उसीकी उपासना सबक 
हल गै रत *ि ७ ७ थ। 
पुराणों का अभिष्राय टै, और सारे वेंदास्त वा सिद्धान्त है ऐसा भइ-तम) 








भट्ट और । बंद्ान्तसूत २०१-२७ के साष्य में थीशइराचार्य 


मे स्पष्ट सिया गया हैं । परस्तु पहल ही बताया गया है कि मायाविशि् चेतन 
की कारणता अद्नजनों का पश्न है गिसका झाम्त्रसरोंने अनुवादमामर किया हद 
और सच्ची कारणता मायाउपद्ित चतन में ही है, देखिय ऊपर भट्ट (०) 
अत यही उपास्य है। फिर भी “उपहित” इच्द, स्वय ही अनुपद्ित एव 
झुद्द का सकते रखता है, क्योंकि उपाधिपर्म उसमें भाते ही नहीं, दखिय 
विचार सागर अद्ड ७०, २०१ और २२३। अत य॒द्ग ब्रह्म ही उपास्य हु 
और हेथ है, अद्षधून दद्राधिकारण (अ १ प्रा ३ सू्र १४ मे २३ तक) के 
भाष्य में मी यहीं भ्रतिपादन किया गया है । 


(१८) इस सम्बन्ध में एक भारी पद्देदी उपरिबत होती है कि 
विधारसाएर ग्रत्थ में जब अनेक स्थानों पर झद्धाह्म वी काएणता ही 
अम्वीकार छी गई है, और माया उपदित चेतन में ही कारणता बताई गई है, 
तो किए इन दोनों मं कुछ भेद सा दोना आवश्यक है। उत्तर यह है कि 
ऐसी भेद की कल्पना ही अदुचित है रेखिये प्रकरण ( ०) हश४/ ५०। पसद् 
मैं तनिक भी भेद नहीं हो सकता। 


यहाँ पर शातव्य यद दै वि शुद्ध शरद असंग दे, निष्किय है. उतमे 
बाएणता है मक्ीं, इसका अर्थ यद है. कि जगद्‌ में जैसी क्रियाहप या बिका 


<० ब्रहद्मकारणता सिद्धान्त औौर विचारसागर प्रन्थ 
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रिताहप कारणता देखी जाती दे, वैसी कारणता बक्षमें नहीं है । अनियेचनीय 
कारणता अवश्य है, मात्र उसका परिचय बिना उसके आविष्कार के जगत 
में नहीं दिखाई दता | देखिये न, श॒द्ध ब्रद्म में काएणता। दिखती नहीं, जड में 
तो होना असम्भव दे | अशुद्ध अद्म में ऐ-यद मी ऋद्दते नहीं घनता, क्‍योंकि 
ब्रह्म, अशुद्ध कशपि द्वोता ही नहीं वरिशेषत माया उपद्ित चेतन की 
बारणता दे ऐसा कहा जाता दे । परन्तु उपाधि जड़ है और उसका उपसंग 
अद्मा को पहुचता ही नहीं, एव सच्ची कारणता शुद्ध ब्रद्म की है दे यही 
निएर्ष सिद्धान्त दृष्टि से अनियाये दे» 


कई पण्डितों का यह कहना है कि 'मायाउपहित चेतन! इन दाब्दों 
का अर्थ चैतन्य प्रेरणाविहीन साया? ही समझना चाहिये, क्योंकि चैतन्य 
में प्रेरणा और स्फुरण है नहीं, उसको साया पी खबर तक नहीं, अर्थात्‌ 
स्फुरण देना लेना यह क्रियाएँ चेतन में असम्भव हैं, माया का विषृम्भण या 
स्पुरण तो उसका निर्मी स्वभाव दे, चेतन या उससे कोई सम्बन्ध ही नहीं। 
यह पक्ष तो सांझ्ष्यों से भी निहष्ट, चार्वावों जैसा जड़वाद द्वोता है, जो 
निम्न लिसित फारणों से स्वीकार नहीं द्वो सकता । 


(१) माया उपद्तित चेतन का “चैतन्य प्रेरणाविद्ीन माया! ऐसा उलट 
अर्थ लगाना व्याकरण और समास शासन के विरुद्ध दे । 


(२) उपाधि! शब्द दी जो पारिभाषिक व्याय्या दै (देखिये ऊपर 
अक १७) उसके विरुद्ध है । 


(३) 'सत्तास्कूर्ति प्रदत्व” के सिद्धान्त के मी विरुद्ध है, श्रुति स्मृति 
बचनों के विरूद्ध है | और तो क्या, हमारा जो महत्तापूण यायन्री मन्स दे 
और जो 'घियो यो न प्रचोदयात? ऐसा स्पष्टतया बता रद्दा है, उसके भी 
विरुद्ध है । 


(४) "जो छुस, नित्य, प्रकाश, विभु' इस मंगल टीका के विरुद्ध दे ! 
डर 
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(५) सीधेसादे तारतम्प दृष्टि के भी विरुद्ध है। चतन्य के ज्ञान और 
सामथ्य की प्रभाविता, तिरोंक में हीं नहीं है यद्द रहना तो नितात्त हास्य 
जनक है । 


(६) जड़ और चेतन के सयोग में सष्टि की फारणता है, यह भी नहीं 

बहते बनता; क्योंकि यद्दों तो प्ररन यह है कि पहले जड उत्पन्न हो कैसे 

हुआ ? अत थतम्य वी कारणता माननी ही पढ़ती है। जइ का कारण जड़ 
है, यद उदना सो असम्भावना और अनवस्था इन दो दोषों से व्याप्त है । 


(१९५) कई लोग समसते है हि श॒द्रसाक्षी वो ज्ञान ही नहीं है, क्योंकि 
जान, अस्त ऊरण क्री उपाधि से ही द्वोता दे ! यह तो अजब सिद्धान्त है ' 
मच्चा शान तो साक्षी पा दी दे । आपकी, हमसे अन्त रण दी उत्तियों हारा 
दोनेयाठा जान, जागतिर दे, पर उसवो भी जाननेवाला तथा सत्ता देनेवाल्ा निर- 
पेक्ष ज्ञान साक्षी रा है और चिति स्वस्प है [देसिये विचारसागर ७*टि ) 


(2५) 7॥ बेदास्त के अभ्यासक मान्यता लिये वेढठे दे मि यह 
जगत्‌ न पहले था न आत है और न आगे रहेगा | विडम्बना तो यह हैं कि 
रक्त आधोषगा उके का चोट की जाती हैं, यह कहते हुए कि यही हमारा सर्वोच्च 

अजातवाद* झा मिद्वान्त दे, और जब पूछा जाता है कि यह कौनसा जगत 
है, तो उत्तर मिलता है ि यही दृश्य मान जगद्‌ जो पर अह्म के अन्दर नहीं 
है । यह तो और आश्रय पी बात है! अ्द्म तो दस पॉच है नहीं भत बह 
में यहाँ वहाँ ही बात है नहीं 'यरैबेंह तदमुत्र यदसुत तद॒न्विहद (कठ ४-१०) जो 
है बह अद्वितीय अद्यसत्ता के अन्दर है, और जो नहीं है, वह भी उसी के अन्दर 
ही बात दै। हाँ, जगत्‌ पारमार्थिक गत्ताबाला नहीं दे यह ऊददना ती टीक हर, 
परन्तु वद हे ही नहीं या हुआ ही नहीं यह कैसे माना जाय १इम पर हृदय के अन्दर 
की बात बनाई जाती है, मि स॒पुप्ति के अठुभव मे अद्यानुभव शास्त्मारोंने ही 
बताया है, और वद्दों तो पारमार्थिक या अपारमार्थिक वोई जगत्‌ है ही नहीं । 
यद् वो अर्थ के अनर्व की बात है। छांदोग्य श्रुति साफ़ बा रही है भम्रति 
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संपद्य न बिहुः सति सम्पयया मह इति' (छा, ६-५-१ )। यहां स॒पृत्ति में केवल 
स्थूल भाव की ब्रह्मसम्पत्ति दृशन्त के छिए बताई गई है और, आगे चढ का 
इस विश्व का मूछ कारण ब्रद्म॑ है-यहीं सिद्धान्त निश्चित किया गया है। सुपुति 
में जैसे वाहर का जान नहीं दे पैसे ही अन्दर का मी नहीं है, राद्सम्पत्ति का 
ज्ञान भी नहीं है, प्रत्युत अब हम बद्म में लोन द्वोनेवाले हैं यद्द मी ज्ञान नहीं 
है । यहाँ तो निरा अज्ञान दै, इसवो भला ब्रद्मजान कैसे कहां जा सकता है १ 
दृष्टंत केवछ विश्लेपराहित्य और समाधान के अश तक ही सीमित दे बद्म- 
विद्या, निद्रा में पाने की वस्तु नहीं है (वह तो जाग्रत्‌ दशा में ही निष्पत्यूह 
उपलब्ध होनेवाली सिद्धि है, उसको जमत्‌ से कोई ढर नहीं है । तेजरिवता तथा 
निर्भीकता उसके सोज्वल रूप हैं। महाशन महपाप्मा जो कामकोधादि उन्‍्माद 
हैं उनड्री बह प्रबल संहारिणी दे, प(न्तु तदितरों का नाश उसका मन्तब्य नहीं 
है। जानी पुरुष को यह जगत, “अवभास्यमान प्रचानेत्र विज्ञानज्योतिष्मत्सद- 
विश्रेशद्वर्तते ” ऐसा आचार्य बृहदारण्यक (४-७) श्रुति के भाष्य में, जहाँ सपरुप्त 
विपय की सुचारु हूप से चर्चा की गई हू, स्पश्टता से बताते हैं । जगत दिसमे 
का जिसे भय लगा है बह ज्ञानी नहीं है; त्रिलोक में एक भी तपःपूर् 
ज्ञानी ऐसा नहीं हो सकता जी जगत्‌ हुआ ही नहीं ऐसी बदतो व्याघात बाली 
बात करें ९ जिसने अनेक जन्मों से ब्रद्मविद्या की उपासना और साधना फी ऐ 
और जो “अहं मनुरभव सूर्यक्च? (बूं १-४-१० ) इत्यादि घोषणा कर रहां 
है बढ मद्॒र्षि वामदेव, जगत. के अस्तित्व को कैसे अस्वीकार करेगा १ श्रीकृष्ण 
भगवान्‌ मुक्त ही थे और उनको सी जगत्‌ था ही; ईश्वर तो सदा मुक्त है, 
उसको जगत्‌ नहीं है ऐसी बात नहीं । 


(२१) बहुत से अर्वाचीन अन्यों में “ सष्टिशृतियों का सृष्टि के कथन में 
तातयय नहीं है, और सृष्टि पारमार्थिक नहीं दे? ऐसा प्रतिपादन किया हुआ 
रहता है। परन्तु इसके आशय के समझने में बड़ी पहेलियों उत्पन्न होती हैं । 
इसमें जो संस्कृत भाषा का 'तालग्रे! शब्द आया है, उसका अर्थ तत्परता, 
अमीशता तथा प्रयोजन है । सृष्टि कब हुई कैसे हुई पंचमदाभूतादि की उत्पत्ति 
का क्‍या क्रम रहा । इत्यादि 'त्तान्तों का बेन करने में सृष्टि श्रुति का प्रयोजन 

कु 
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नहीं है, रिन्‍्तु चिससे पदार्थ उपजे हैं उमा निस्सदिग्ध ज्ञान प्राप्त करलो यह 
उपदेश है। पण्डित निधल्दासजी अपने विचारसागर के अकू ३२७ में दिखे 
है 'श्रतिवरिप जो क्मत सृष्टि कही है, तह्ा सृष्टि श्रतिदान में भ्रति क्र अभिप्राय 
नहीं विन्‍्तु अद्वेतयोधन में अभिश्राय है। सारे पदार्थ परमात्मा से उपले हू 
यातें लोक पिवर्त हैं, जो ज्ञाजा विवर्त होये सा ताक ही स्वाय होगे है। 
यात साहा नामरूप अक्म से पयक नही, अ्य ही है इस अर्थ वा बोयन के रे अद् ते प्रथक नहीं, ब्रह्म ही हे इस अर्थ का बोधन करने कृ 
गराष्टि कही है। सप्टि का और प्रयोजन नहीं ?। 


यदि पण्डित महाशयजी का यह अभिमत रहता कि सारे पदार्4 परमात्मा 

से उपज हा नहीं, तो फिर थे ऊपर के रेसाक्षित शब्दों का उपयोग नहीं 

ने । रज्जुमर्प के दर्शात में रज्जु के विव्त रूप से सर्प नहीं उत्पन्न हुआ 

यद्द कल्पना हीऊ है, परतु जग रूप विवर्त क सम्बन्ध में बिवर्तोपादान अर्थात: 

विदतों को उपजानेयाला कारण शुद्दमद्य है, यह ऊपर अनेक प्रमाणों से दर्शाया 
गया हूं। 


एवं युष्टि हुई दी नहीं, अथवा परबन्मने उत्पन्न की नहीं ऐसा सथ्टि-भ्रति 
का अर्थ हो नहीं सकता। 


(२२) अग्मम्रणतासिद्धास्त पर सबसे बड़ी जो आपत्ति की जाती है, 
कि नित्य शुद्धयुद्धमुक्त असग अक्रिय अधाप्तमम परब्रह्म भो ऐसे विराट उथल- 
पुथर तथा जनेऊ उत्पातों से भरे हुए ससार को उत्पन्न करने में और कर्मफल 
तिपाओं के मद्ान्‌ झझटों में सलम रहते रहन की आवश्यकता ही क्या थी और 
है? अर्थात इस प्रपय का मूठ कारण अज्ञान ही हो सकता है जिसका हमको 
नित्यश अछुभव हो रद्दा दे। इस आकाशकुछुम परिक्‍ल्पना का आविष्फार, कट्ठा 
जाता है फ प्रथम, बौद्धताम्प्रदायिक्र उद्भट विद्वान नागानुनने, ईसा की दूसरी 
बताब्दि के अन्त में किया, जिस के चकऊर में हमारे पण्डितमण भी आ 
गए। इस विचित आन्‍्ति का निराकारण आगे अकरण (४५) में किया 
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इमारा प्राचीन आप मिद्ठान्त साफ बता रहा है “आनता उद्येति व्यजानात 
आनन्दाद्यव सबत्विमानि भूतानि जायत । आनदन चातानि जावीत आन” 
प्रयायभिसयिशतीन! (त्ैत्तिरीग्रोपनियट्‌ दृगुवरी अनुयाक ६)। परन्तु यह और ऐसे 
अत्युन्च मिद्धान प्रश्तुत करनेवाली झतश श्रतियों करा इन पण्ल्तों ने अक्चिततर 
और «यर्थ रर रखा है। ब्रद्मकारणता का पियय बडा मनामुग्बकर और गमीर है 
जिसपर दमार बमेक॑ अनऊ नामी ग्रन्व लिसे गये हैं । श्रीमदृभागवतादि पुराणों 
में इसकी रहस्यस्यदि चचा री गई है, परन्तु दिग्थान्तता का क्या उपाय हो 
सकता द्वेश या दसा चाग्य तो सिद्धात अति सरल सुगम और स॒योध है, थाई 
ही विमेन से उसकी फ्थचित झारी कराई जा सकती दै। एक छोटा या 
फल पूल था पत्ता छीतिये और उसे सृक््मत' से दुखिये, क्‍या क्या यूढ और 
अटभुत वात उसम आपका दौस पढ़ेंगी, क्‍या क्या सुन्दररचनातद्ध आह 
तियां, क्या क्‍या मनोहर बर्ण और बर्ग्ठटाएँ सुयार रुप से वियरी हुई 
आपगो डिसाई देगी | जहा तहा आपको मानों सौन्दर्यसररबती क्र घोमल 
इस्तऊमलों का परिचय होगा। नत्र उठाकर ऊपर ढेसिये, सूर्य दवता दिगत 
को कैसे उट्भासित कर रहे हैं और उनठी रक्षिया क्तिमी मदृत्ता रसती हैं * 
एक ही बात को देविये, झारप्ों ने सिद्ध रिया दे के प्रसागा सी किरणें एक 
सेकण्ड म॑ १,८६,००० मी जा पहुँचती हैं ? क्‍या यह किसी अज्ञ वी अल 
मेंआनिवाली बात है व्याव नत्य से प्रथ्वीपर प्रशाश क्एणो को आने के टिय 
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पिज्ञानविश्ञारद मनस्वी गण अत्यायर्य स स्वम्मित हो गये हैं, और इसी पिद्धात 
पर पहुँच हैं के टस विश्व ओ धारणा और प्रशायन ररनवाला शाक्त अलौकिक 
चुद्धिनारी और वाइमनस अतीत ही हो सफ्ती है । विचार की बान है, एटम 
क गीनर जो विराट दात्ति भरी हुई है, वह क्‍या किसी अचानी जाब न वहा 
री है ? एक गेदू का दाना भी हमारे श्रबीश झास्यत्त अपना प्रयोग शाला मे 
नहीं बना सस्ते और ता और एक छोटा सा पाविव कश मी किसी पिवानशिरों 
मणि का उपर +रन के डिए आप कह दीतिए और देसिय जया बनाता है! 
यह आयर्य की वात है हि उधर पायात्य उिद्घात्‌ परमात्मा वी अगम्य हारा पर 
ववम्मयाउमुग्ध द्वो कर नतमस्तऊ हो रहे दे और इधर हमार पण्डित, परमात्मा 
में तनिक मी स्फुर्ण और क्नृत्त नहीं है और सब बुछ सामध्य गोदे अचान 
का है--ठमी का ल्यि बैठे ६ ! 


शत्र रहा श्र॒इन दूसरी डिसी झाक्ति वा या चीव शा या चिसन्य प्रएणा 
बिशन! भाया का। क्षगभर के डिय मान टिया जाय हि एक अत्यदरभुत 
शक्तिशाडिनी और बृद्िबाझा माया ही इस जगत की सिरततद्गाती है तो 
मानना ही पढेगा कि वह स्व अश्रातत है और कर्ममातुमन्यवाकर्त प्‌ समर्थ हू। 
अर्थ] उसका दिरोव करनेवाली दूसरी झाक्त समार म॑ हो नहा सकती | एव 
वह सल्यमृउत्पा दै-यह भी मानना होगा। उसबी कामनाएूर्ति म॑ काछ भी 
पिल्म्व नहीं 'स्गा समता, क्यों कि वह भी ता उसीका झूता हुआ है । फिर 
ब्रिचार करनेकी बात हैं झि विसत्ी टच्छापूतमें सिखा प्रकार का भतिरोप 
नहीं, बद सिदरामा या अवाष्तसामता ही कहंठाएगी । फिर बह आऊाश, वायु 
जड़, पहाड़, पत्थर, चट्ानों को क्यों उत्पन्न करम जाग्रगी ? और सहखतोटि 
प्रातियों के उत्पत्ति |रवति छय के चचरटों म॑ भी क्‍यों पदगी ? और उसको बाद 
अपने सुपक श्य इछ सट्टि प्रगाली में छ ताना पढ़ता है, और कुछ अन्तराया को 
भी पार करना पडता है, तों फिर प्रइन यह होता है हि ऐसे अन्तरायों को भी 
बह अपनी आग्रोचना में रखती ही क्या या आने ही क्यों देती है £ पत्र यषटि 
हा मनचाही है, और दूसरी मोड विरोयक शक्ति नहीं हे, तो फिर अवराय 
पारश्रम थ्नदों की सम्भावना ही नहीं है । और यद्दि अनराय हैं तो फ्रिर उनसे 

] 
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किसी दूसरी शक्ति ने उत्पन्न किया है--ोसा मानना पड़गा अर्थाव और 
एक माया मानती पढ़ती है?! एवं पहली माया वो जो हम अश्नरात और 

अघटितघरनापटीयसी .फह हैं वह लक्षण हट जाता द्ै। दो असीम 
सामर्थ्यवाली मायाए मानना युक्ति प्रमाणा से टीऊ नहीं जैंचता ) इस पर यदि 
कहा जाय कि झष्टि की विजिध रचनाआ से माया की सामथ्य में और 
स्वच्छ दता में बाधा होन नहीं पाती, तो फिर पदला है प्रइन उठ खड़ा द्वोवा 
#, कि फिर उस इन झयटों में पडन वी आवश्यर्ता ही जया है 


बात अमल यह है हि हम इन प्रइनों को दाशनिक दृष्टिसे नहीं देसते, 
स्वार्थी दष्टिसे देशात हैं । हम जो कुछ कार्य करते हैं, लोम से लालायित दोकर 
ही किया फरते हैं, और यही सदेह हम परमात्मा के मवध म॑ भी उठते हैं ! 
जहा जहाँ प्रभावता और ऐस्वर्य है वहाँ वहाँ कटपित्ता और सांतारिकता 
रहनी ही चाहिय यह तो अत्यत नासमझी की बात दै । जहों जहाँ सुख है 
वहाँ बहों दुख है यह समाएका नियम परमात्मारों कैसे लगाया जाएं ! 
«अजञनेनाइतज्ञानमू” (भ गा ५-१०) यह न्याय प्रागियोंर छिए है, 
परमाशमा के ल़िय नहीं। दन अनत ब्रह्माण्डों को अपनी छीजामान से प्रेरित, 
प्रकाशित और धचालित करा देना यह तो उसके नि इवासमात्न का खेल दे । 
ध्यान में हे कि यह सामथ्य कोइ जगदनत पाती वस्तु नहीं, निलोक की 
उत्पत्तिस्थितिलय करनेवाली प्रभाविता त्रिजेज्ञतीत एय पारमार्थिवी ही होनी 
चादिय। अद्धत्तविज्ञान में माया परबरह्म की इध् सामथ्ये का ही नाम है 
देखिये प्रकरण (३०) परिच्छेर (२) पृष्ठ ७० तथा विचारसागर अक 
३१७ टि। उसे अज्ञानता स भिन्न समझ लेना और फिर उसको 'चैतन्यप्रेरणा 
विहीन? मान लेता तो निरा जड़वाद ह्वाता है ) शझऊफर भगवानते ब्रह्मकारणता 
सिद्धा तर अपने परस्थाननयी के भाध्यों में भूरिश सनिर्वाचित किया दे । 
इसके विरुद्ध विचारसागर ग्रन्थ का पिवरण रहना अस्म्भव है । अत समन्वय 
इप््सि पर्या नेचन होना ही उचित है । 


आत्मवि' 
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को अध्दा वेद कह प्रवोचत्‌ 
कुत आजाता कुत इये विसप्नि 
अरवग्देबा. अस्य दिसनेत 
अथा को वेद यत आवभूव । 
(नारदीय सृक्त ऋग्ैद ३०-१२०-६) 


यह स्टि कहासे आई, किससे इसका खजन हुआ, यद्द भला कौन 

है जानता है ? और इस विषय पर कौन क्या कद सकता 

(३३ ) माण्टूक्य है? देववागण मी जब (भूत) सष्टि के बाद ही 

उपनिषद्‌ और उत्पन्न हुए, तो फिर यह सृष्टि कहय से आई इत्यादि, 
अजातिद. इसादि, वीन जान सकता है £ 


सट्टि को उलन्न हुए रोई दो सौ उरोड वे बरीव गये हैं, और मानव को 
उत्पन्न हुए मी बोई ४० हज़ार वर्ष हों गये हैं-.ऐसा भौतिऊ विज्ञानवादियों 
का अनुशोधन दे । इस दीर्घक्षाल रा बहुत बडा हिस्सा मानवता की अज्ञान 
तावाही रह्दा है और अब भी हमारी अनानता कुउ कम नहीं है । परन्तु इसमें 
सन्देद नहीं कि गत डेढ दो अतकों में पाथात्य उज्ञानित्रों ने अपने अनुशोधनों 
में अभूत पूर्व प्रगति री है, जिसे देख कर आधुनिक जगत. चकार्चोध हो गया 
है। भौतिक शासित्रियों मे अपनी गवेषणाओं में प्रवछत बुद्धिशीकता और 
प्रेरणा का सत्तोष जनर परिचय दिया है। परन्तु फिर मी स्धष्टि का एहस्व अगी 
ऊूगभग उसी गूढ अवस्था में है जैमा वह वदिर काल याने रेर छ या सात 
सहस्न वर्ष पूरे था / ऊपर उल्छिखित नामदीय सृक्त वी मनोमुग्धहर उलेक्षाओं 
को देखकर चित्त कौतृहल पूर्ण हो जाता है। प्रकट है कि अभी जगत की समस्या 
की बहुत कुछ बाते समझनी है और उनको हल करने के लिये मानव के पास 
पर्याप्त साधन नहीं हैं । पहले तो वह इस सष्टि के आकाल मे था ही नहीं 
अन; प्रत्यक्ष जानकारी री नो अतम्भावना ही है। अनुमान ज्ञान के लिए भी उसके 
पास कोई साधन नहीं है । बढ स्वय कहां से आया और झुत्यु के पथात कहां 
जायरए इस विपय में भी उसे घौर अज्ञान है, फिर स्थष्ट की कौन कहे ! ऐसी 

३ 
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जे जज जजजज 


दशा में प्राचीनमाऊ के मीमासकों ने यही मानल्या कि जगत अनादिशस्से 
अमा दै वैसा ही है---अर्थात्‌ स्वयम्भू है, और परिणामशील तो दीख ही रहा 
है । इतना समझ छेने पर ही जए मारा सब काम चल जाता है, तो फिर 
जगत्‌ का उपादन झारण क्‍या रहना चाहिये, निमित्त झरण भी कौन है 
असमवायी फ्ारण मी क्‍या है,--इन जटिल झगडों में जाकर मायापच्ची ऊरने 
स्‌ लाभ ही क्या दै? प्राय प्राचीन सभी दर्शनकार इसी मिद्दान्त के पक्षपाती 
रहे हैं, क्या कि जय कोई मार्ग निकल्न नहीं पाना तो फरें क्या ? 


प्रइन तो अत्यन्त कठिन है परन्तु जितना बद्द ऊटित है उतना ही वह 
आऊंपैक भी दे, अत इस सम्बन्ध में उथखित आलोचना की जाती है । 


आधुनिक भूग्भ विज्ञान तथा इतर भौतिक विज्ञान शास्त्रों वी दृष्टि से 
यह अनुमान रिया गया है, हि सष्टि के प्रारभझाल में इस अनन्त अपरिमेय 
विश्व के सम्पूत सूख्रब्य अत्यन्त तिरल बायुरवूप अवस्था मे थे, और उनका 
एक अतीप ज्वल्न्त ददीप्यमान # दिगन्तब्यापी गोला बना हुआ था। इस काला 
ग्निसम विराट पिण्ड से, ज्ञान नहीं झिस कारण, कुछ पिपमता और हलचल 
उत्पन हुई, जो धीरे धीरे आवर्त गति में परिणत हुईं, और फिर उससे प्रचण्ड 
बग धारण कर छिया । इसके अनन्तर इस विराद गोल से दिश्रूमण्डलब्यापिनी 
ज्यालाएँ लपऊती रहीं और साथ ही भयानक ऊच्मा बादर आया, और इम गोल 
का आन प्रारम्भ हुआ । द्सक फलस्वरूप उसमें से अगशित प्रचण्ड अग्नि 





# अक्षर परन्रग्म ने उत्पन्न किए मदृ॒त्तत्व ( “यच्चापि सर्वे भूताना घीव 
दहमनुन! गी १०-३७) से ही इस विराट “ज्योतिलिड्? की सम्भावना 
उपपन्न होती दे । गीता के ११ वे अध्याय में जो प्रभावी वणेन * दीम्ानलार्य 
चुतिमप्रमेयम्‌” “ढेलिश्रिमे प्रममानम्समतान्‌? इतलादि सारगगित इाब्दों से 
किया यया है, वद ऊपर दिय हुए वायात्य मभूगर्भ श्ञाव्न के बर्गन से रिलना 
मिलता जलता दे यद देखते ही बनता है ! 


आन्मविषान दर 


गोलक एट पढ़े, यही आज हमर अनेक अ्रद्याड मंदल जौर असस्य नक्षत रुप से 
दिखाई देसे हैं। अन्नरिक्ष में जिसने तारे हैं वे सब सूर्य है और हम जिसे 
अपना भाठित्य कहते है वद भी एड छोंडमा तारा दै किस्तु हमारे 
अति निकट होने के झरण हमवों दतना बड़ा दिखाई देता दै। 


इसने अतत तारक रूपी शूयों से उठी आहुचन विविगाति के कारण 
अनेक छोटे यडे अग्निगोटर फट पड़े जो आज हमें अद्द और उपग्रह रूप से 
दीस पढ़ते हैं, इन्हीं करे अभ्यग्तर हमारी परिय्रों है| तालये 'आयाशात्‌ 
बायु वायोरग्नि अेराप अड्भयथ पृथ्वी? इसी ऋरम से सभी पदार्थों दी उत्यत्त 
हुई है, यहाँ आयाश मदच्तत्य है और आप याने जठ यही अजल्ल ' आवते 
गति! रूप कम है । आब मी ये अनैद गोठक भयानक अगर हप भे हैं, 
और जो उण्डे होते आ रहे हैं वद् हमारी परणी डी दक्षारों प्राप्त होने गो 
प्र्तुत हैं। भर भी हमारी एृप्वी के अन्दर भयानक ताप है, जिप्तदे 
कारण उसके उदरास्तगत सभी जह दवब्य सदप्त और विद्रावित हप में हैं, अर्पीत्‌ 
शृध्वी के गर्भ में भी एक भग्निस्स स्सी समुद्र है, और इसमें जब कमी इछ 
हलचल या छहरें उत्पन्न होती है, तव भूचाल उत्न्न द्वोते हैं, और अधिक 
भा्रा में हों तो ज्यालमुप्री आग्मिूत होते हैं, जिनके मुस से भयानक ज्वलन्त 
धातु पाषाएों के रस बाहर फेक जाते हैं । 


आर्य ज्योतिर्तितान झात्र की दृष्टि से एस जगत को उत्पन्न हुए 
खभग दो सौ बोटि बे मीव गये हैं, और पश्चिमी भौतिक विज्ञान मी इसी 
परियंणना वो प्रमागित कर रहा हे, यह देख फर आधुतिक जगर के मूधेस्य 
पग्डित प्र॒ 5, एल ने भी बड़ा आश्चर्य प्रदर्शित किया है। 


पैज्ञानिों का यद्द अबुमान दे कि दस प्रदीगल के आस्म्म में कोई 
१८० कोड़ि वर्ष तर यह सम्पूण हरस्वी पदीष्त अग्निस्समय थी, और उससे 
भयानक ज्वाराएँ चारों ओर से याहर निकछ रही थीं, अत उस समय कं 
भी ठिसी जाव जन्तु का उत्पन्त होता असग्भव या। इस सस्ते कालक्षण्ड में 
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जो कुछ घमामान हलचल रही बह जड़ पंचमद्ाभूत और तदुदभूत पद्दाइ 
पत्थर आदि की ही रही, उस काल में अनेक प्रचण्टभूचाल शिधर उधर 
ज्वालामुखी पर्ृतों के उद्देक, उनके डरावने स्फ्रोट, अनगिनत उल्फराओं की 
वर्षा, जल वायु के भयानक तूक़ान, मेपों का गड़गढ़ाना, विजडी की दिझगडल 
व्यापी चराचौंध, इल्ादि मीपण घटनाओं का बंडर मचा हुआ था, परन्तु 
इनका देखनेवाला एक भी मानव, पद्च, पक्षी तथा कीड़ा, परतिंगा तक नहीं था। 
इस अवस्था के लाखों साल चीतने के अनंतर, दस उधछ पुथछ की माता में 
कुछ कमी होने छगी, और इसके भी लासों मार के बाद, जब उष्णरा कम 
हो गयी तब धीरे धीरे, क्रम से उद्धिज, अण्डज, स्थेदज्ञ जीवाणुओं की साष्ठि 
टोने छूगी, मिस्रक्रे चरम अन्त में मानव इस धरा थाम पर अवनतरित हुआ! 
इसके बाद भी हजारों साल तक उन्हीं अजन्न भयानक घटनाओं का क्रम चलता 
रहा, शिनका वर्णन ऊपर क्रिया गया है; परन्तु उनकी व्याप्ति और परिमाण 
में बहुत ही सर्वता दो गई | तिस पर भी उनका टरावना स्वरूप मानव और 

| इतर प्रागियों के छिए अफथनीय कातरता उत्पन्न करनैवाला ही रहा। वर्तमान 
काल में मी इस भीपणता का कभी कमी अच्छा अनुभव हुआ करता ट्ट। 
इसी से अनुमान बान्ध कर और अपनी शास्त्रीय प्रामाण्य दृष्टि का मापदण्ड 
ल्‍ूगा कर पाश्चात्य सप्टिनिरीक्षकों मे ऊपर कथित वर्णन सिख दिये हैं। 
प्राचीन बदिक वाइमय में तथा पुराणों में भी इत भयानक घटनाओं के उल्लेख 
मिलते हैं। कालाम्निहप रूद्र देवता का धरती को दिला देनेबाला ताण्डव 
जुद्य, उनके आक्रोश और भैरव रुदन, पर्वृतों का उद्ना, इत्यादि घटनाओं के 
बणेन, उस समय की परिस्थिति के परिचायक्र है, जब कि भानव समाज अपनी 
प्रयति की आदिम अवस्था में था। आधुनिक वैज्ञानिकों की दृष्टि से सृष्टि का 
क्रम स्थूल मान से नीचे बताया जाता है :-- 


घटनाएँ काल 


(१) प्रथ्वी की उत्पत्ति हुए... लगभग २०० करोड़ वर्ष बीत गये हैं 
(२) उम्दिज्जों की खछि हुए... », | ६० 


है] रे न्‍्र ठर 
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घटनाए काल 
(३) छूक््म जीवाणुओं और क्रीटा- ) ४ 
णुओं की सष्टि हुए | छगभग ५० करोड़ वर्ष बीत गये हैं 
(४) पीठ की हड्डीवाढ़े प्रागियों 
की उत्पत्ति हुए... हू. ० » ता] 
(५) अजगरादि प्राणियों डी 
उत्पत्ति हुए... >.. १० ल्क्ष 2 
(६) हाथी आदि सस्तन प्राणियों 
की सृष्टि हुए... ». ६० हजार क़् औ 


(७) मानव की ख्टि हुए... हू. ४० » हर 


समझने की सुविधा के ठिये एक मोटी दृष्टि से, यदि मान लिया जाए 
कि पृथ्वी को उत्पन्न हुए केवछ ७०,००० दिल हुए हैं, तो उद्लिज्जो की साष्ट 
हुए २००० दिन, प्राणियों वी सृष्टि हुए १७०० दिन, पी6 की इृंड्डी- 
बाले प्रागियों वो अन्म हुए ३३३ दिन, अजगरादि को इस दुनिया में आये 
३३ दिन, द्वाथी को उत्पन्न हुए दो दिन, और मलुष्य को जन्म ठिये 
डैढ दिन ही बीत गया है, ऐसा अनुपात बैठता है। एपं यहा जा सकता 
है कि मनुष्य, मानो कल ही का जस्मा हुआ अर्भक है, सृष्टि के आरम्म 
में उसरी अनुपस्थिति, थी और प्रठ्य काल की ऊधम मे वह रहेगा ऐसी 
आशा नहीं की जा सक्ती। यदि रिप्ती ढंग से बच भी गया, तो बद्ध और 
उसका लिखा हुआ प्रछय काल का वर्णन अस्त में नष्ठ ही दोनेवाले हैं! 
अर्थात्‌ स्सी भी दूठ्ि से मानव सृष्टि के आद्यत का साक्षी नहीं हो 
सकता ! 


रूसी दशा में मीमसकों ने ठान छिया कि “न क्द्ाविदष्यनीदृद् 
जगन्‌” जगत्‌, जैसा है वैसा ही अनादि मार से है, अर्थात. बढ स्वयस्मू 
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है। उसझा पोई बनानेवाला है, यह मानने वी कोइ आवश्यकता नहीं 
है। अनीश्ररसांख्य, चार्वाक, जैन और बौद्ध इसी मत के पक्षपाती हैं। 
सेध्वर साख्य और योग, ईश्वर वो मानते हैं परन्तु उसकों जगत्‌ या कर्ता 
मानने के लिए उद्यत नहीं हैं । रहे शोय सेश्वर द्वैतसम्प्रदायी, थे भी ईथर 
को जगत्‌ का तिमित्ततारण मानते हैं, परन्तु जगत्‌ की प्रति का बोई 
उलन्नरर्ता नहीं मानते ! केवल अद्वेत सम्प्रदाय ही ऐसा दे जो परभनद्म 
के अतिरिक्त दूमरी शिसी वस्तु को परमार्यसत्य नहीं मानता, और पर- 
बह को ही जगत ही उत्पत्ति स्थिति और लय करनेवाला मानता है. । 


इस विषय के विचार में बौद्ध सम्प्रदाय ने बहुत हीं ऊँचा 
उडान लिया है। जगद का उत्पन्न कर्ता दे या नहीं यद्ध बात तो बहुत 
दूर की रही उनकी अभिमति में जगत यो जो पहले दर्शनवार स्वयम्भू 
बनाते आये, वह असत्य है. । जगत केवल मानव वी कहपना-प्रसूति है। 
बाहर बोई पदाथे नहीं है, जो कुछ है वह मानव के महितिष्क के अन्दर 
है, जो उसे बाहर प्रतीत होता दे । एवं सव जगत्‌ उसकी कल्पना दे, 
भ्रम है. । यही इस सम्प्रदाय का निरालम्बबाद, शत्यवाइ, भम- 
बाद, अथवा प्रतिभामचाद है । इस सम्प्रदाय ने जगत को प्रसक्ष झत्य 
नहीं कद्दा है, उसके, आभास रूप द्ोते हुए भी व्यवह्ारक्षम माना है, परत 
उसका अधिष्ठान या अन्तस्तत्त्य झत्व मान ठिया है! इस श्रमनराद क॑ भेवर 
में पौर्वात्य ही नहीं चहुत से पाश्चिमात्म दाशनिऊ भी आ गये दै। इस मत- 
बाद ने तत्त्वज्ञान क क्षेत्र में अनेड शतारदियों से बहुत ही डॉवाडोल 
मचा रखा हद और बडे बड़े पण्डितों को हैरान कर दिया है । 


पक्षान्तर,से अद्वतविज्ञान बाह्य पदाथों का प्रामाणिक व्यावह्ारित 

अस्तित्व मानता है, ईश्वसष्टि की जोवसष्टि से भिन्नता मानता ऐ, 

इशस॒ष्टि को मानवी आडयविज्ञानजन्य नहीं, प्रद्युत श्रह्मसमत्पजन्थ 

मानता है।इस विप्रय पर अब तक इस पुरुतक म॑ बहुत विवेचन किया 

गया है। अए “अजातवाद? के विषय की आलोचना प्रस्तुत की जाती है ' 
थे 
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“अजातवाद” यह सामासिक शब्द वेझरों में नहीं है, प्राचीन उपनिषदों मे 
नहीं है, भगवद्गीता मे नहीं है, अद्मस॒ों में नहीं है, स्मृति अन्य में मी नहीं 
है, “सर्व लक्षण सम्रह! प्रन्थ में मी इसका नाम नहीं है, पश्डित वर्भराजा 
ख्वरीद्रकृत “बेदान्त परिभाषा? नामक अन्य में मी इसझा उल्लेफ़ नहीं हैं, 
और, सत्ताईंस मतवादों पर परिचार श्रस्तुत करने वाले भ्रद्वेय पण्डित अप्पय्य 
दीक्षित के “ वादनक्षममाला ” नामक अन्थ से भी इसका पता नहीं है! फिर 

प्रइन होता है श इसझा आविष्मार कहाँ से हुआ है ? जनसाधरण में इसक 
सम्बन्ध में जो विचित धारणाएँ हैं, ये तो बुद्धमम्प्रदाय के 'निराल्म्बवाद! 
अथगा श्त्यवाद से ही बहुत कुछ मिलती जुलती हैं! बौद्धों का एक अनन्य- 
साधारण भद्दत्ता वाल अन्थ “ प्रशापारमिता ! ( अर्थात्‌ वुद्धिमानी की परा- 
काष्ठा ?) नामक है, उसकी समालोचना करने के हेतु, श्रीगौड़पादाचार्यने 
सास्डक्य उपनिषद्‌ पर अपनी कारिकओं की रचना घी--ऐेसी विद्वानों करी 
सम्मति छै । उन्होंने अपने प्रन्य में “अजानवाद” झब्द का कहीं मी व्यव- 
हार नहीं किया है . पर निरूषण के लिए “अजाति” इतना ही भब्द डिया है, 
जिससे 'अजातिवाद ” शब्द की ब्युत्पत्ति री जा सस्ती है । 


श्री मौडपाद ने अपनी कारिक्राओं में प्ौद्ध सम्प्रदाय के अनेक झब्द 
उद्धृत कर लिए हैं, जैसे - अस्परशयोग धर्म, धातु, तायिन्‌, सम्पुद्ध, वैज्ञारय 
द्वीपित, द्विपदावरप, गगन्गेपमस्‌, इत्यादि । इतना ही नहीं, उनके बहुत से 
>त्रेक जैसे के वैसे अथवा कहीं कहीं अल्पाश में बदछ कर॒ अपनी फारिकाओं 
में समाविष्ट कर छिए हैं; इससे अनुमित द्वोता है कि " अजातिवाद! पा अप 
* प्रशापारसिता ? ग्रन्थ से ही हुआ है । भौगौड़पाद के समय बौद्धों वी 
सती बोलती थी । उनरी शिक्षा दीक्षा का जनता पर गहरा प्रभाव था। 
इसलिये उन्होंने इस बौद्ग सिद्धान्त की बढ़ी सहानुभूति और चिन्ताश्नीलता 
से मनभावन पर्यालोचना की, जिसके फ्ल स्वरूप ही यह उनका अनुपम ग्रन्थ 
दो गया है। भ्रीमौष्पाद ने दौद्धों की ही युक्ति अगाली का अवलम्ब कर 
उनके ऐिद्वान्त कहा तऊ सराहनीय हैं, और कट्दा क्द्ठा उनका हमारा विगेष 
है, यह सुन्दरता से बता दिया है । 
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जगत्‌ वी उत्पत्ति नहीं हुईं, याने वह किसी से नहीं जस्मा यह भारणा, 
झैसा कि पहले बताया जा चुका है, प्राय समी दशशनकारों की रही है, और 
बौद्धसम्प्रदायिक तो उनसे भी आगे कढ कर “ अजानिवाद? से जगत्‌ किसी से 
जन्मा नहीं भ्रत्युत वास्तव में हे नहीं एमा प्रतिपादन यरने छगे ! श्रीगौडपाद 
कहते हैं ठीक दे इस विपय पर इमारे भी दो गिद्वान्त हैँ -- 


(१) पर्रद्म स्वये अजाति याने अजन्मा दे और वह ऐसी वस्तु नहीं 
ह जो टूट फूट या भज्न होकर जगत्‌ मे परिवर्तित या कुछ विकृृतता से परिणत 
हो अर्थात्‌ ब्रद्म से जगत इस प्रकार जन्मा नहीं है। इसवों लक्ष्य कर 
उनयी कारिका यह है “-- 


। अतो वक्षाम्यकरार्पप्यमजातिसमतां गतम्ू 
यथा न जायते किथ्चिज्जायमार्न समन्तत ॥ 
(माण्डक्य उ अद्देत प्र का-२) 


भावार्थ यह है, कि तत्त्वज्ञान अथवा ब्रह्मम्वन्प बोन समझना और 
अन्यान्य उपासनाओं के द्वारा देवताओं के पीछे भागे भागे फिरना ही छृपणता 
और दीनता दे । अत मैं उसी “अकार्पण्य स्वरूप” अज परक्रह्म पा निर्वेचन 
करता हूँ जो स्वय ही, चारों ओर समता से व्याप्त दै। अर्थात्‌ यहां समार वी 
उत्पत्ति द्वोते हुए कुछ मी उलपन्न नहीं हुआ है] प्रिय पाठरों को स्मरण होगा 
कि यही बेदान्त का 'सत्कायेबाद? का ऊँचा सिद्धान्त है जिसका भल़ी भाँति 
निहूपण आगे प्रकरण (४१) परिन्छेद (१) में क्या जाएगा। आाध्य के 
मर्मस्पर्शो झब्द यह हैं *-- 


"मूमार्ख्य जहां ---अजाति.- ...क्स्मात्‌ १ अवयववैषम्याभावात्‌ । यद्धि 
सावयवं वस्तु तद्वयववैपम्थप््‌ मच्छत्‌ जायत इल्युच्यते। इंद तु निरवय- 
बत्वात्समता गतमिति न कैश्विदययव स्फुटति? 
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तात्पर्ग यद्द है कि परव्रह्म कं अश् बन ऊर यद्या उसमे बुछ मेद विश्रर 
आ परिणाम हो कर सप्टि नहीं बनी है, प्रत्युत -- 


+ प्रभव सर्वे भावानाम्र्‌ सतामिति पिनिश्वय 
सर्व जनयति प्राणश्रेतोचनन्‌ पुरप ४थर। 
(आ प्र म ६ का ६) 


ऐसा दृद्यफारणता क्यू तत्त्व ही श्रीगौडपादने सिद्ध क्या है। इसे 
कारिका पर का भाष्य अतिसरस और स्पष्ट है। इसम मुंडक उपनिया, के 
प्रतल प्रमाण दिय गये हैं निप्त से रसी खशय को अवसर नहीं रहने पाता । 
भाष्य में प्राण , पुरुष , इनका अर्थ अक्षरपरत्रह्म और “सताम््‌? इस पदलसे 
जगत्‌ आकाश पुष्प नहीं है--एसा स्पष्ट घता टिया गया है । 


(२) अद्वेत विज्लान का मौठिऊ सिद्दास्त जो “सत्यार्यपाद” है, 
और जिसको “कर्यरारणों ता अनन्यत्व” भी उद्ते हैं, उस में मही 
भ्रमागित किया गया है कि कोई भी यार्य, अपन उपादान कारण से मिन्- 
अलग नहीं है, प्रत्येक कार्य अपन उपादान का ही स्वरूप है, उसी वी कुछ 
बिज्िए्ट अवस्था बनाता है जैसे तन्तुआ का पट । इस दूष्टि से जगत्‌ ब्रद्म ही दे 
और दूसरा बोई विभिन्नपदार्थ नहीं, अत जगत विभिन्न जमा हुअः नहीं जम 
सरूप ही है. देखिये रेखाहित पक्तियों पृष्ठ 4३ 4 


चौद्ध सम्प्रदाय वा भी एक अपना सत्तार्यतराद है, थे भी भईती है, 
पर उनमें और उत्तरमामासा चारों म॑ आमाश्न पाताछ सा भेद दै। 
द्वितीय पक्ष जगत्‌ मो बरद्यसकत्पपन्य अर्थात्‌ चिद्धिलछास रूप और 
अद्य से अभिन मानता है, किन्तु बौद्ध सम्प्रदाय उसको मानव रापना 
प्रमूत मानता है । अब देखिये यह झितती थोथी धारणा है? मानत्र तो 
सृष्टि छ आदि काल में लऊगसग १४० कोटि वर्ष तक उत्पन्न ही नहीं हुभा था, 
अपि तु उसक उपरान्त भी लाखों वष्र तक उसका पता ही नहीं था [ उद्धिज्ज 


द्द् मण्डक्य उपनिषपद्‌ और अज्ञातिवाद 








अण्डजादि अनंत योनियों के अनन्तर कहीं इसकी उत्पत्ति हुईं दे । फिर उससे 
पूर्ववाला जगत्‌ किम की हल्पना प्रसूति है ? हैं। यह का जा सकता है कि 
श्रुतियों ने हिरण्यगर्म को कहीं कहीं प्रधमजीव मान लिया है । पर उसडी 
उत्पत्ति भी परव्रद्म से ही बतायी दे जैसे “हिरण्यगर्भ जनयामास पूर्वम्‌” 
(श्वे. उ, ३-४) या “यो त्रमाण विदवाति पूर्वम्‌ ” (श्वे, उ. ६-१८ ) 


अजातिवाद के विषय में एक मज़े की झाब्दिक उलझन भी द्वो गई है; 
जन (जा) धातुका अर्थ जन्म होना या जन्म पाना, जात अर्थात्‌ जम्मा हुआ, 
अतः अजातवाद का अर्ध “न जन्मा हुआ बाद” ऐसा कुछ विचित्र सा द्वोता है! 
प्रकट दै कि यद्द शब्द व्याकरण या व्युत्पत्तिसे सिद्ध नहीं होता; फिर समझ में 
नहीं आता कि ऐसे अपाणिनीय शब्द का व्यवद्ार हमारे पश्छितों ने क्यों 
कर छिया दवे३ श्रोगौद़पाद 'अजातवाद” नहों उसे | व्युस्पत्तिसद्ध शब्द 
“अजातियाद! होता है, जिस क्रा अथ, अजाति अर्थात्‌ अजन्म का जिस 
में प्रतिपादन है ऐसा बाद । श्रीगौड़पाद ने यही बताया है कि जैसा बहा 
अज है, अजाति दे, बसा जगत भी अजाति, अजन्मा है, क्यों कि 
* सक्कायबाद ? के सिद्धान्त से भले ही ब्रह्म से अनन्त पदार्थों फी उत्पत्ति 
स्थिति रद्दार हों, उसमें और इन पदार्थों में तनिक गेद नहीं है। भेद 
से जो उतत्ति द्वोती है उसी को जन्म कहते हैं, और पिना भेद के जो 
आविष्कार होता दे उसको विड्राश या विलास कहते हैं। अतः जगत अज्ञाति 


है, चिद्विलास दे । 


परन्तु अर्वाचीन वेदान्त प्रन्थों में अजाति का अजात बनाया गया, 
और फिर उप्तका अर जो नहीं हैं ऐसा किया गया है ३ अज्ञाति छाब्द वा 
अर्थ व्याकरण या व्युत्पत्ति से इस प्रकार दो नहीं सकता । जो जन्मा नहीं, 
कहना एक बात है, और जो है नहीं कहना दूसरी बात है। जह्म भी अजस्मा 
है पर है नहीं यह बात नहीं; ठीऊ इसी अज्ार जगत्‌ जन्‍्मा नहीं दूसरे 
प्रकार से उत्पन्न हुआ है, ब्रह्म के खण्ड हो कर यह नहीं बना है यह 
सिद्धान्त है; 
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सच तो यह है ऊ्रि यहों केयल शाव्दिक ही उछझन नहीं है, इसकी जह में 
बौद्धिक अम भी भरा हुआ है। प्राचीन द्वेतवादी, जगत को खयम्भू 
तथा परिणामी नित्य समझते थे, उिन्तु बौद्ध संप्रदाय ने वह प्रातिभातिक 
और श्रास्तिहप टै--ऐसी अभिनव फत्पना प्रधत वी, जियको हमने भी 
अपनाया, और उ्माल दो यह, कि वौद्ध प्रातिभासिक कहते हुए भी जगन्‌ वो 
व्यवद्याय मानते हैं, परन्तु हमारे कई पण्डित प्रातिमासिक भी है नहीं 
इस निरी नास्तिकता के असउद्ध पक्ष पर आब्ढ हो गये हैं, यह वही हास्य 
जनक बात है । 


ज्रैमिनीय पूर्व मीमासा पर विख्यात ब्िद्वात कुमारिल भट्ट न मीमांसा 
शोक वार्तिक' नामक एक प्रन्थ लिखा दे, जिमम वौद्धों क इस निरालम्ययाद 
4 ड़ हर 
का पिस्तृत खड़न रिया है । उस में एक ड्योक एसा है ७ 


| युक्र यानुपेतामसर्ती प्रक्‍त्प्य 
यद्दामनामथनिराक्रियियम्‌ 
आस्थानिःत्त्यथमवादि बौद्ध 
गआ्राह यतास्तन क्रथचिदन्य | 
(सूत्र ५ खहोक २०१) 


भावार्व है कि लोग वियया से छालाबित न हों इस सटुद्देश्य से बाद 
बोई भी पदार्थ नहीं टै--ऐसा अयुचियुक्त और अमत्य प्रतिपादन बौदों ने 
कर्‌ दिया, पर दूसरे ही जन किसी ने रिसी कारण, इस अछत्य जवाछ मेँ 
कं पढ़े हैं ! भट्ट महोदय का कथन आज भी कतिप्य अत मांगिया के 
विषय में अयंथाव नहीं है । 


बाहर एक भी पदार्थ नहीं है, जी कुछ दे बह मानवी मस्तिष्क के अन्दर 
ही है, पदाध रूप से बादर दै--एसा केवल हमारी आतिपूर्ण कत्पनाओं से दीप 
पढ़ता है, यह बौद्धों का विधित सिडान्त यदि मान्य बर हें, हो उसझा 
परिणाम अग्रतिकता से ईश््याट्ठ के अभाव में ही होता है, फिर चिद्धिताश 


९८ माण्ड्यय उपनिषद्‌ और अज्ञातियाद 


वाद या प्रद्मकारणतावाद कहा के रहे * मालवी मस्तिष्क का अमण ही 
सर्वाधिष्टान हो, तो बाहए न कोई मस्तिष्क बाकी रहता दे न मस्तक, बस 
एक ही बडे मम्तिप्क का--यह सब स्वप्न है--यद बात क्रमप्रापत द्वोती है ! 
पक जीवधाद की जो श्रतियाह्य कल्पता हमारे वेदान्त गयी में घुतत 
गड़ है यह इसी टग से, एसा यह्द वौद्दों के “अजञातियाद वा” जाल है + 


इसी जाल में स अन्यान्य विचित्र कल्पनाए उद्भूत हो गई हैं, जैमा 
कि “युगपत्सष्टि!! 'क्म्रसष्टि रा अमाव! और ज्ानसमकछालखष्टि । युगपत्यष्टि पी 
कत्पना तो वर्डी हास्यजनऊ है, सत, ज्रेता, द्वापर, और वलि, यद्द सब एक 
बार, महाराजा दशरथ का जन्म श्रीममचन्द्रणी का जन्म, विवाइ, सीता 
हर॒ण, रावणवंध, श्री7प्णावतार, बुद्रावतार, इत्यादि इत्यादि, स्टेंफई क्रिप्स 
का मिगन, खराज्यलाभ, और और क्या कहे? प्रृथ्वीप्रलयान्त तुक सब 
एक ही बार | इन बाती वो क्या फद्ना-समझ में ही नहीं आता | शब्दों के 
कुछ अर्थ हैं या नहीं ? यदि कोई कहे हि यह ब्रह्माजी या क्षण है, या इस 
एववार में सहस्रश युग भी संग्रहीत हैं, तो फिर क्रमष्टि ने क्‍या परातक 
क्रिया है? श्रुति माता ही जब 'सदेव सोम्बेदमग्र आसौव” “आत्मन आकाश ! 
“आऊाशाद्वायु ” इब्यादि इत्यादि साफ क्रम बता रही है, तो पण्डितजी आपबों 
यों उसका दुख हो रहा है २ 


इस पर दूसरे पण्टित उठ एड़े होते हैं और बहते हैं. कि “युगपत्सप्टि 
में क्मयष्टि या काछानुक॒म का अभाव है एमा नहीं, किन्तु क्षण क्षण में 
नग्री नयी सृष्टिया निर्माण हो जाती हैं और साथ ही नश हो जाती है ! 
जीव भी हर क्षण में नया उत्पन्न द्ोता है और पहला न | हुआ करता है! 
453... >> -->3- न ० >> अम 

# प्रिय पाठक देखिये, ध्यान दीजिये, यह पक्ति पढने बारे आप, 
अगली पक्ति पी जाने के क्षण में नहीं थे और आगे वी. पक्ति पढने को आप 
नहीं रहेंगे, कोई दूसरा ही उत्पन्न होगा! ऐसी थ्रान्त कल्पनाओं से हम परिसुग्ध 
हो जाते हैं यद कसी दयनीय दुशा है * 
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टीड़ इसी प्रकार प्रत्येक पदार्थ करा अस्तिल उसके ज्ञानड्े सममछ ही रहता 
हैं आगे वा पीछे नहीं | ज्ञान नट्ट होते ही पदार्थ का अमाव हो जाता है, 
यह युगपत्सष्टि का तत्त्व है! ज्ञानविशृंभग, नदीप्रवाह या दीपज्योत्ति के 
सदृश अविरत चल रहा है । उसमे क्रम नहीं ऐसा नहीं। सृष्टि में मी कम 
अवश्य है, परन्तु पदार्थ और ज्ञान मा यौगपय है इन दोनों में पूर्वापर भाव 
नहीं हैं। इसीबो 'ज्ञातस्त्ता ” वाद कटते हैं। बहुत ठीक, परन्तु यही 
तो यौद्धों का मिरालूम्बवाद है और उसीको हमारे वेदान्ती जनों मे 
अग्रीकार कर लिया है यही बढ़ा अचम्मा है | अब, यह दूसरा विचार भी 
र्ितिना वितथ है, इसका निर्णय थोडी ही चिन्ता से हो सकता ह्दै। 


पर्वत के भीतर कई जगह हीरे छाछ या जवाहर रहते हैं। परन्तु 
उनके अस्तित्व का या उनके विशिष्ट स्थलों का रिसी भी व्यक्ति को क्या 
ज्ञान रहाता है ? बोई नहीं जानता, केवल इसी कारण, इन बस्तुओं का 
अरिनेत्त्व ही नहीं, यह कैसे कहा जाय १ हम धरित्री के पृष्ठ पर से चछते 
हैं, उसके तीन चार इंच नीचे क्या दे इसका हमें अज्ञान है, दस करण 
क्या एम भू-उछ को एक केवल पष्प्ट के समान ही समझते हैं ? और फयां 
ज्ञान नहीं, इस लिये नीचे कुछ भी नहीं, ऐसा ही समझते हैं आधुनिक 
भौतिक विज्ञान से अब यह्द ज्ञात हुआ है, कि परमाथुओं के मीतर विराट झक्ति 
भरी हुई है। भला अब्र बताइए कि वबढ़ां बद रहने पर प्रवीग वैज्ञानिकों को 
शात्र हुई, अथवा उनके मत्तिष्क में प्रथम उसकी भावना उत्तन्न हुई और 
साथ ही चह परमाणुओं के भीतर उत्पन्न हो गई ३ बाह्य जगन्‌ दी बात तो 
बहुत दूर रही, अपने शरीर के अन्दर क्‍या आश्चर्य ड्रारी रचनाए और कारोबार 
हैं, किसे उसकी खबर तक दै १ अपने पेट में कमी कमी इृमि उतन्न होते हैं, 
क्या वह ज्ञानसमकाल उत्तन्न द्वोते हैं? पेट में दर्द होता है, झिए हम 
वैद्यों के पास जाते हैं. और फिर उसकी परीक्षा के बाद हमयों खबर द्ोती है 
कि इसि हैं या नहीं । बोई कुछ भी कह दे और हम अबुद्धिमानी से उसे सर 
झुझाये मान छें यह तत्त्वानुखधान नहीं हो सकता । 


१०० मार्ण्डक्य उपनिपद्‌ मौर अजातिवाद 


अब अद्वेत्तविन्ञान के चैतन्यरारणता सिद्धान्त मो छीजिए, उसमें 
ऐसी भूज्भुजेआँवाली बातें नहीं है। समग्र पदार्थों वो सतचास्फुरण 
अर्थात्‌ अखित्व तथा गुणधर्म, देनेवाछा एम्मेबादितीय ब्रद्म दे। श्रुति माता 
खय ही क्रम बताती है और उसका श्रीबादरायणाचार्यगों ने समन्वय मी 
दिसाया दै, जो ब्रद्मत॒त १-४-१४ के भाग्य में द्रव्य है, उसको क्यों 
अमान्य किया जाय ? ब्रह्मसरल्प में श्रमसरत्प सम्रहीत ही है, उसमे डरने 
की क्‍या बात है, समझ में नहीं आती! 


इस प्रसार अजातवाद की विचित्र प्रिडम्मना हमारे कतिपय ग्रन्थों मे 
पाई जाती है । सभव है कि वौद्ध प्रन्थों में ऐसी ऊटपरटांग बाते कम हों, 
जो बुछ भी दो, श्रीयौड्पाद ने बड़ी बातुरीसे उनके प्रमुस सिद्धान्तों शा 
परामश करते हुए, उतयो ब्रद्मसारणता सिद्धान्त में परिवर्तित कर दिया दै। 
श्रीगौडपाद वी महत्व बी कारिसाए, जो उनरीं विचारधारा का तिदशन 
करती हैं, नीचे दी गई हैं -- 


] उन्‍्पयल्यात्मनात्मानमात्मादेव स्यमायया 
स॒ एव वुध्यते मेदानिति वेदान्तनिधय | 
(वै प्र, का १२) 


| स्वप्तमाये यथा दृष्टे गन्धर्वनगर यथा 
तथा विश्वमिर दृष्ट वेदास्तेषु विचक्षण | 
(यैं प्रका ३१) 


॥ सत्ता स्वावत्सबें आत्ममायाविसनिता 
(अ प्र का १०) 


| अद्दैतं परमार्थों हि दैत तद्भेंद उच्यते | 
(अ प्र, का- १८) 
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प्रपच अईन (ब्रह्म) का कार्य है, क्यों कि “एस्मेवादितीयमू तत्तजोष्यजन 

एमी श्रृति है और उपपत्ति मी है, एसा स्पए लिखा है । 





| नेह नानेति चाम्नायादिन्द्रों मायामिरित्यपि 
अजायमानो बहुध्रा जायते मायया तुस | 
(अ प्र का २४) 


भाष्य -- ब्रह्म अपनी शक्ति से ही बहुदिव दिखाइ देता है, परमार्थ से 
उसकी बहुदिधता नही है । 


॥ सतत्त्या जायते सर्व झाश्वत नारित तेन वे 
सदूभावेन दि अज् सर्व उच्छेदस्तन नास्ति वे । 
(अलात प्र, का, ५७) 


भाष्य मे बताया गया है कि छौकिक अज्ञान दृष्टि से जगत्‌ के जामादि 
सान लिये गये है अर्थात्‌ पदार्थ विनाजशी है. उनमी शाश्वतता नहीं मानी जा 
सक्‍्ती। परन्तु तश्नविद्या, री टष्टि से देख! जाय तो समी (याने उत्पत्ति,स्थिति 
और ब्रिवाण) अ्मन्प हैं, अर्थात्‌ यहा उच्छेद वी वात ही नहीं है । सलार्यवाद 
का यही रहस्य आगे की कारिका से भी बताया गया है -- 


| न कश्विज्तायते जीव सम्भवोष्स्य न विश्वते 
एतत्‌ तदुत्तम सत्य यत्र क्रिचिन्न जायते | 
(अरात श्र का ७१) 


भाष्य में बताया गया है कि व्यावहारिक सल्यता से भछे ही जीवो के 
जन्म मरणादि दोते रह, परमार्थ सत्य यही हे, कि कोई जीव, बच्म से विभिन्न 
हो कर नहीं जन्मता, क्‍यों कि कोई कार्य अपने उपादानकारण से 
मिन्न नहीं है | फिर आगे की कारिका मे बताया ऐै -- 


श्ण्र माण्ड्क्य उपानिषद्‌ और अजातिवाद 
६: 
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| चित्तस्पन्दितमेवेद ग्राग्मप्राहफवदुहयमस्‌ 
चित्त निर्विपय्य नित्यमसग तेन वीर्तितम्‌ ) 
(अलात प्र का ७२) 


यहाँ भाष्य में चित्त का अथ  परमार्थत* आत्मा एव! एसा किया गया 
है, क्‍यों कि वही निर्दियय तथा अस्द्नत द्वे। आश4 यह हे रि, प्राह्म प्राहक आदि 
निखिल प्रपथ्, परबरह्म का हां स्पन्‍्दन है । यही सत्काये वाद वी तश्य दृष्टि 
है, जिसका विवरण आगे प्रररण (४१) परिन्छेद (१) म किया जाएगा 


| न निरोधो न चोत्पत्तिन बढ़ो न च साधक 
न मुमुक्ष॒तन वे मुक्त इत्येपा परमार्थता । 


(वैप्रका ३९) 


यह कारिका वौद्धशिष्य नागाजुन छत माध्यमिक कारिका की प्रथम 
कारिवा! के बहुत सदृश दे । भाष्य म यही अभिप्राय बताया है, कि यह विश्व 
प्रपच कितना ही असीम क्‍यों न दिखाई दे द्वंत दृष्टि से सत्य नहीं है। 
अर्थात्‌ यह सिद्धान्त है कि चाहे, वद्ध रहो, साथक कहो, या मुक्त कहो, 
चरमार्य दृष्टि से कुछ मी सत्य नहीं है। अर्थात्‌ अह्म के समरत्पसे ही 
पदार्थों का आवांगमनचक्र चलता आया दे यथा आगे फकी कारिकाम 
स्पए्ट बताया है. -- 


| भावेरसद्धिरेवायमहयेन च कर्पित 
भावाज्प्यडयेनेव तस्मादद्यता शिवा | 


(वें प्र का ३३) 


प्रयष्ठि 


असद याने अपरमार्थसत्य भावों से ही, अद्य है |] 
। 


रचना की है, और भावों की उत्पत्ति मी उसी अद्दय प्र 
यहा महज्मयी अद्यता ही बनी हुई है । 


आत्मावेज्ञान र्ष्रे 
एप प्रिय पाठकों की विदित होगा कि मास्ट्स्य उपनिपद्‌ कारिसाओ का 
कद्षापि यह अभिप्राय नहीं है, कि अनिरवेचनीय जगत्‌ हुआ ही नहीं १ क्या दृष्टि 
सृष्टिवाद, क्या अद्ञातिदाद, और क्या अनिर्वेचनीय झयाति का सिद्धान्त 
तीनों आप 
त्तीनों क्र एक ही तात्पय अद्वेतविशान दै । 


इस प्रसम में एक छोटा सता मनोरंजक सवाद नीचे दिया जाता है । 


प्रवम. महाद्ययजी, आप जो जगद्‌ है ही नहीं, है ही नहीं, एसा 

बारवार बहते हैं, उसका अर्थ ही कुछ नहीं हो 

(२४) अजातियाद सकता । आप सुझ्नसे जो भाषण कर रहे हैं और मे 

पिपयक मी प्रत्युत्तर दे रह्मा हूँ, यही तो जगत्‌ के अस्िप्व 
अप्मजत घारथाएँ का प्रधाण है । 


द्वितीय . सिद्धान्त में जगत्‌ है ही नहीं 


प्रथम - पर्डितली, आपका सिद्वान्तताझ जगत क्या चन्द्रलोफ विषयक दे 
आ सूग्कोक विपयक्र है ? कदाचित्‌ वह ने हो, परन्तु आप और में 
जो पररुपर सम्मुख बैठे हैं वह है या नहीं * 


द्वितीय नहीं । 


अधम यह तो बड़ी अचम्मे की बात है, संथ्र के प्रकाश वो अन्धेरा 
कहने के समान है । विचार से उचर दीजिये, दुउ लक्षणा बीजिये 
स्पप्न या प्रतिमास सदृश जगन है ऐसा तो मी कहिए । 


दिंतीय: ठेखिये, पण्डित निधलदासजी, विचारसागर, अके २६७ मे स्पष्ट 
डिखते हैं कि जाननिष्ठ पुर्ध को जगव तुच्छ अथति झन्य प्रतीत 


दण्ड 


अजातिवाद विषयक असमझख धारणाई 


प्रथम 


अ्थम 


दोता है और यही ज्ञानी का मत दे ऐसा जरऊ ३२८ के नीचे 
उन्होंने लिखा है | 


पण्डितजी यहा दुछ समझ म॑ मेद दिखाई द रहा है। क्‍यों मि 
अक ७छ टितया अक ४०% में आपक अभिम्राय फे विरुद्ध प्रतिषादुन 
है। 'झन्यप्रतीति” झा अथे परमाथे सत्यता से प्रतीति नहीं” 
यही हो सकता है । त्रद्मज्ञानी पुरुय को यदि शिष्य वी प्रतीति ही 
न हो दो इस समार में गुदपरपरा और ज्ञान, असभव है | आपसी 
दृष्टि से बश अ्रह्मनावी जो इंश्वर है, उसे तो जिभुवनों की प्रतीति 
होती है, फिर अनेकअन्मसमिद जो सम्भग्शानी यथा पूज्यपाद 
याज्ञवस्क्य या शुकमहर्पि इस पर ही आप की यह क्यों जनरदग्ती 
है, कि उनवो यदि जग दिखाई दे तो उनऊ्र पूर्ण क्ञान ही अमान्य 
करना हो १ 


वेदास्त सिद्वान्त से यदि सब जगद॒व्यवद्वार नितान्त स्पप्न हैं, और 
ज्ञान ही सच्ची जाएति है, तो चाणति के उपरान्त स्वप्न नटट दोना ही 
आवश्यक दे, फिर ज्ञानी को जगव्‌ कैसे दिखाई दे २ 


शास्त्र मं जगत्‌ के ठिये जो स्वप्त का दृष्ान्त दिखाया गया है बह 
केवल उसमी विनाशिता बताने के लिये है, दृष्ान्त दार्शन्त नहीं हो 
सकक्‍ता। इसका स्पष्ट नि्णेय श्र सू, नाभाव उपरूब्धे ” (२०% २८) 
और 'वैयर्म्याच्च न स्वप्रादिवत (२-२-२९) कभाष्यों म श्रीशकरा 

चाये ने कर दिया है। पूर्वाक्त ूय मे उन्होंने वाद्य पदार्थो का व्यावहारिक 
सत्यत्व सिद्ध कर दिया है, और दूसरे स तो स्पष्टतया ही जगत 
स्वप्न नहीं है, यह प्रमाणित किया है । अतएव दृष्टान्तों की उलझनों 
में ण्ड़ने का कोइ कारण नहीं है । 
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अद्य अवाज्मनमगोचर त्रिलोकतीव सामरथ्यखरूप दै--यह पहले ही 
अनेक वार परिस्फुट क्रिया गया है, चेदों में उसका 

(२५) बहुमवन का बहुमवन बताया गया है, जैसे “तदैक्षत बहुस्या 
क्या तातपये है. प्रजायेयेति, तत्तेजोडछजत” (छां ६-२) “पुरुष एबेद 
सर्वम? “पादोडम्य विश्वाभूतानि जिपादस्यामृत” दिवि। 

इससे यह सशसय द्वोता द्वे कि क्या यह विराट शक्ति, भौतिक विज्ञान 
यादियों के 8४8०० ईयर # दी भोति, अथवा उससे मी अत्यत विरल्‍ सर्वे! 
व्यापी वस्तु हे, और वही बअद्माण्ड के यावतीय पदार्थों में परिवर्तित या 
परिणत हुई है ? उत्तर है कि इसी को भेदामेद पक्ष कद्दते हैं। ब्रह्म ही सब 
पुछ बना दै इस मत को भरवृप्रप|्त और इतर अनेऊ दाशनियों ने भान्यता दी 
है, पर यह अद्वैत सिद्धान्त नहीं है । मेदा भेद वाद का मार्मिक और निस्सदिग्ध 
खण्डदन श्रीशंकराचार्य और श्रीप्तरेश्वराचार्य ने अनेक स्थानों पर छिया 
है। बेशीं मे रृत्तिता से घट, अम्नि से स्फुलिंग या मकड़ी से जाला, ऐसे 
दुशान्त तो दिये गये हैं, पर उनसा तात्पय विभाजन, सूक्ष्म या स्थूछ 
दब्खों और आएं में परिवर्तत या परिणाम नहीं है। प्रत्युत ऐंद्रजालिक 
लीला मात्र है । ब्रद्म ही सब दुछ बना है--ऐसी धारणा जड़दृष्टि मानव- 
खभाव के छिये साइनिक्र है, कितना मी कट्ों या समझाओ मनुष्य दी 
बुद्धि, परमात्मतत्त्य यो एक सर्वेब्यापी अत्यंत विर सूक्ष्ममप दुछ ने 
कुछ द्रव्य ही मानती आयी है पर द्वव्य कहने से द्विचक्िचाती है! और 
फिर, शन्‍र के जैसे पदार्य बनते हैं बैसे ही आत्मवस्तु मे सब पदार्थ बने हैं-- 
ऐसा मानती है ! यही मेदामेदवाद है मिसने यूरप भे 970छछए के 
नाम से प्रसिद्धि पाई है। इसके प्रवर्तेक डेसा् स्िनोझा हेगेल इलादि 





+ गत दताब्दि में पाश्चात््य वैज्ञानिकों ने मान्य डिया था कि ऐसा 
एक विश्वव्यापी अतिविरल द्रव्य रहना आवश्यक है, परन्तु तदनन्तर की 
गवेपणा से सिद्ध हो गया है कि यह निगमन आकाश कुम्ठम रूप ही था। ऐसी 
चस्तु मानमे की कोई आवश्यकता नहीं है । 


१०६ परमात्मा का सर्वेज्यापित्व 
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हो गये हैं | परम/त्मतत्त्व हप भण्डार में से अनत सूक्ष्म अश बाइर आत हैं, 
सुसार का दी काल तक अनुभव करते है और अन्त में जब यथा क्यमित्‌ 
मुक्ति का समय आता है, तब उसी परमात्मतत्त्व मे मिछ जात हैं, गद्द 
कल्पना मानव की बुद्धि सुगमता से ग्रहण ऊर लेती है । परन्तु निरवयव 
अक्षर और प्रशास्तू रुप परमात्मा क अश अस हों जिसम देशदशिभाव 
और धर्मधमिभाव नहीं है उसमें से न कुछ निकल सकता है और न उसम॑ 
कुछ जा कर मिल सकता है । अर्थात्‌ परमात्मा के इक्षण या इच्छा मात्र से इस 
गारइ--परन्तु व्यावहारिक प्रपच वी सृष्टि होना, यही बहुभवन का छाक्षणिक 
अर्थ लेना आवश्यक है, क्‍यों कि जहाँ जहाँ वहुभवन झा वियय आया है 
बहाँ यों श्रुति माता ने “अछजत? “ससर्ज ' ऐसे रुपष्ट शब्दों का भी व्यवह्धार 
किया है। गारुड ऐद्रजालिक शक्ति से विश्व का सजन, अद्वैतविश्ञान का 
महठिक सिद्धान्त है, जिसका सल्ठेख बद्मसृतभाष्यों में अनक रूपों पर 
आया है । दे पृष्ठ ४ और ५० 


*इश्वर सर्वभूतानां हद्शेडजुन तिष्ठति” (गौ १८-६३) " ममैवाशो 
जीवलोके? (गी १५-७) “अनेन जीवेनात्मनानु 
(३६) परमात्मा का अविश्य नाम रूपे व्याकरबाणि! (छा, ६-३) * अन्त 
सर्वव्यापित्त प्रवि्ट शात्ता जनानामू” (तै आ, ११) ऐसे अवक 
स्थानों पर परमात्मा का प्रवेश बताया गया दै। 
पर पहले स ही सर्वव्यापी निरवयव निर्ृव्य परमात्मा, का कहीं प्रवेश (अर्थात 
वाद में चलकर ) द्वोता दे यह कहना ही असम्बद्द है, अत भाष्य में 
प्रवेश शब्द को अनथक बता कर भावार्थ यह बताया गया है कि इन इन 
स्थानों पर परमात्मा के तप पूत भक्तों को दशन हो सकते हैं यह भाव है । 
इस सम्बन्ध मे ब्रह्मतत् (१२११) के भाश्य में आचार्य 7 क्‍्यन है- 
*सर्वगतस्थापि ब्रद्मप३ उपलब्ध्यर्था देशविशेषोषदेश ? 
त 
सर्व व्यापी अपरिछि्न नितवयद वस्तु, पारंच्छिन्रवस्तु के अन्दर प्रवेश 
करती हैं यह ऊहना अयोग्य है, ग्रत्युत परिन्छिन्न वस्तु ही अपरिशछन्न वस्तु 
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के अन्दर रहती है, यही कहा जा सक्‍्ता हई। और यों मी चह उसे बाधा 
पहुँचाती है यह बान नहीं; अर्थात्‌ उसकी सर्वव्यापिता उ्ों की त्यों बनी 
रहती है। यही भाव श्रीमऋगवद्गीता के निम्न ओोकों मे दर्शाया गया है - 


॥ ये चैद साजविझ भावा राजसास्तामसात्र ये 
मत्त एवेति तान्विद्धि न त्वहं तेपु ते सथि ॥ ७-१० 


॥ मया तततमिदं सर्वे जगदब्यक्तमूर्तिना 
मत्स्थानि सर्व भूतानि न चाह तेपु अवस्थित ॥ ९-४ 


॥ नच मतस्थानि भूतानि पश्य मे योगमैश्वरम्‌ 
भूतसन्न च भूतस्थी ममात्मा भूतभावन || 


| मयाध्यक्षेण प्रशति * सूयते सचराचरस्‌ ॥ ५-१० 


इस सम्बन्ध में और एक मर्म की बात ज्ञातव्य है वह यह, कि व्यापित्व 
अब्द का अर्थ, पड़े में जैसा जल भर जाता है, अथवा भाक़राश्ञ में जैसा वायु 
भरा रद्तता है, वैसा नैयायिकों वाला जड अथ बेदान्त शास्त्र वो मान्य नहीं है। 
स्यापित्व का सार्मिझ अमिप्राय 'सर्वाधिष्टानत्व / है जो पण्डित प्रकाशानन्दकृत 
सिद्वान्त मुक्तावली के २७ वें शोक की व्याख्या मे बताया गया है। इसका 
और भी विवरण “ आत्मनः सर्वाधिष्ठानत्यं नाम अध्यलस्र सत्तास्फूर्त 
प्रदृत्वम्‌! अर्थात्‌ उतत्तिस्थिदे कारित्व, है ऐसा स्पष्ट फिया गया है। 
अध्यक्ष शब्द का भी अधिष्टाता व्यवस्थापक्त यहीं अथे है, (देखिये सर्वे 
रक्षण संग्रह ) अब देखिये, गीता में “मया ततमिद सर्व जगदब्यक्तमूर्तिना” 
इस पर भाष्य में सक्षेपत “सया अव्यक्तमूर्तिता व्याप्तम” इतना ही लिखा है, 
पर उपरोक्त परिभाषा से “मया अव्यक्त मूर्तिना सत्तास्फूर्ति प्रदानेन इद 
विश्व विस्तारितम्‌ ऐसा रहस्पप्राही अर्थ निष्प्न होता है। “मयाध्यक्षेण” इस 
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स्नेक का भी ठौक यही अथ है । आत्मविज्ञान का मन्तव्य स्थृठ दष्ि वी 
ब्यापिता बतामे का नहीं दो सकता, क्योंरि परबद्मा दव्यरूप नहीं है । 


बूहदारण्यक उपनिषद्‌ अध्याय & ब्राह्मण ४ मत्र १५ में यत्रवस्थ 

५ सर्येमात्मैवाभूत तत्कन वे पश्येत तत्केन क जिप्रत 

(२७) आतल्मदेशन? तत्लेन क * रसयेन्‌ तत्केन स्मशिवदत्‌ तत्कम 

अथवा आत्मन्नानौक _ श्रुणुब्रात' इत्यादि प्रश्न आये हैं। इनके भावार्थ के 

का रहस्य विषय में, चेदान्त क॑ सावारण अभ्यासरों में इतनी 

डिचित्र कल्पना णयी जाती हैं कि वृछ कहते नहीं 

बनता । इनका आश्यय बताया जाता है, हि जब ज्ञानी पुम्प को या महात्मा 

को चारों ओर आत्मा ही आत्मा का अनुभव द्वोता है, तो फिर वह “झिससे 

किसको देस, किससे डिसरो सुँथें, किससे किसका आस्याद ल, फैसे किक्लसे बात 

करें ”” अर्थात्‌ ज्ञानी पुरुष को पो३ कुछ शेव ही नहीं रहता, तो फिए आप जो 

“अक्षर्रह्म का प्रशासन ! “अद्यकारणता सिद्धान्त” ऐसी आइम्बर बाली बाते 

लिये बैठे है, उनरा प्रमाण ही ऊ्दा है ? ये आक्षेप विचिन है, अत उनकी 
यहाँ कपशित्‌, आलोचना की जाती है । 


श्रुति बचनों वो साथक्रता से समझने क छिये पूर्वप्रहों को हआ देना 
अग्लागश्यक है | उद्ादरण के ठिये 'द्रष्टा / शब्द लीजिये । चेदान्ती अभ्यासकों 
में इस शब्द का अर्थ “न दसने वाला? “बुछ भी न जानन वाला ? ऐसा रू 
हो गया है | भछे ही कोई इन अभ्यासकों को यथाथे समझान का प्रयत्न करें, 
कोई सफलता नहीं होती । एक बार ब्रह्म, अकतू, निल्सम्ब्रठ, निष्प्रभ, अत्य 
तुल्य है, एवा निश्चय गढ़ लिया गया, तो फिर द्वश्म श्रोता मन्‍्ता विज्ञाता 
(व्‌ ३-८-११) यह शब्द अधहीन हो जाते हैं। दुर्भाग्य हमारा कि 
पश्चदशीकार श्रीविद्यारण्य ने वेन्दात का जो गम्मीर शब्द “साक्षी” उसको 
माटकध्थ दीप की उपमा दी है! इससे तो हमारी आन्त धारणाएँ और 
भी पुष्ट हो गइ है | साक्षादीक्षत इति साथी ? एसी सुस्पष्ट व्युत्पत्ति श्रीमदा 
चार्यने अपने विष्णुम्रहखनाम स्तोत्र क॑ भाष्य में दी है, 'साथादद्रशः 
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सज्ञायाप्‌* (५-२-०१) एसा पाणिनोय सूत है । वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में 
(अं ४ब्रा ३ मन २२ मे ३० तक) निर्विवाद बताया गया है कि 'नहि 
इष्दुदप्टे: विपरिछोपों वियते * इत्यादि ।अपि च ” सर्वोपनिषद्र ? के तीसरे मन में 
“आतृज्ञानज्ञेयानामाविर्भावनिरोभावज्ञाता स्वयमेवाविर्भावतिरो भावहीन स साक्षी” 
एमा बताया गया है । जाता, ज्ञान, और ज्ञेय, ये जब श्रान्तिजन्य या अहकार 
से सम्पक्त रहते है, तब ही ट्ाज्य होते है, जानी पुरुष वो ऊिसी प्रकार से ये 
भाव रहते ही नहीं एसी बात नहीं, यह, उपयुक्त साक्षी की व्याख्या से ही 
प्रमाणित होता ऐ परन्तु “मिषुटी राहिल! का अर्थ इन तीनों का स्वकृपत 
अभाव | ऐसा असम्भवनीय और देदान्त श'रत के रहस्य के विपरीत किया 
जाता है, इमका क्‍या इलाज * प्रेमी पाठकों की स्मरण होगा कि इसी भौति की 
उठस्तन घुसिमिरोध के दिपय में भी हो गई है जिसका विवेचन पीछे पृष्ठ 
%०, २३ तथा २$ पर किया गया है; 


अब उपू्ुक्त बृहदारण्यर भ्रुतिगत प्रश्नों के सम्बन्ध में कुछ विमरी 
प्रस्तुत किया जाता है। इनके जो मनबाहे अर्थ लगाये जाते है, उसका कारण 
सही है. कि एसे महत्व क॑ विषय के अध्ययन में जो आद्ोपास्त पदने का कष्ट 
इठावा आवश्यक है उतना कष्ट नहीं उठाया जाता । 


मसीमास में के विचारों के सम्बन्ध में इस पुरुतक में बहुत कुछ लिखा 
गया है ; उनकी यह दृढ़ निष्ठा औी कि वेदों ने मातय के कमास्युदय तथा नि भ्रैयस 
के लिये “यावज्जीव ऊर्मातुणन ? का सुन्दर राजपय निर्माण कर रक्खा है 
नि प्रेयस की प्रापिके लिये * आत्मा वाइरे दृश्य श्रोतव्यों मन्‍्तव्य इलादि 
(3 २-४-५) में जो आदेश दिया गया है, वह प्रत्यक्ष विधि है, और 
पुमकै दृढ़ अलुष्ठान से हम तह्य वो साक्षात्‌ कर सकते हैं और अक्षम्य अपरि 
मय सुख भी ब्राप्त कर सऊते है २ 


इस पर अद्वैन सिद्धान्त का यह आक्षिप है कि यह * विधि धुति ' नही 
शो सकती, अर्थात्‌ अनुष्टन का कल्पना हीं त्याज्य है। मद्मजान वस्तुतस्त है । 
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किसी भी अनुष्ठान से उत्पाय, आप्य, विकाय या सस्कार्य, नहीं है, (३ 
उ ४-४-%२ भाष्य ) एवम्‌ ऊपर की श्रुति साथवों को, आत्मविज्ञान की 
ओर प्रवर्तित कराने के ठिये द्वै, विधि रूप नहीं है । इस विपय वो छक्ष्य कर 
श्रीशइराचार्य का भाष्य बड़ा मार्मिक और समपैक है , अल्प इासष्खोंम 
उसका तात्पय यह है कि, यत्र दि द्वतमिव भडति तदितर इतर विध्रति 
पश्यति.. श्रणीति . ६? उों द्वैतमाव बना है, वहां सर विधिरूप 
कारक क्रिया फल का व्यवद्वार द्वो सकता है, परन्तु ब्रद्मत्ञान फे लिये इस 
कर्मफ्ल के व्यवहार की आवश्यकता नहीं दे। और क्षमभर दैत दृष्टि वा 
अगीकार परें, तो मी अदृश्य अप्राण्य अद्म बस्तु को आप देखेंगे या सूधेंगे कैसे ? 
सभव है. कि आप अनुष्ठानों के बल से इद्रदि देवताओं यो चाशुप प्र्क्ष 
अयपा मानस प्रत्यक्ष भी कर सकें, किंतु यह भी बाव्यइशन है, इसको प्रत्य, 
ग्दशन नहीं कह सकते । ज्ञानेन्द्रियों की रचना ही बौह्मदशन के लिये 
की गई है, चाहे घद् मन के अन्दर क्यों न हो। अर्थात्‌. प्रत्यगात्ममूत और 
सर्वव्यापी ब्रह्म को विप्रय करने के लिए, “क्षेन पश्येत ' किस ज्ञाने- 
रिद्रिय से देखेंगे * आपके ज्ञानेन्द्रियों की रचना ही ठसके योग्य नहीं े 
आऔर हृठात, मान हें तो भी *क परयेत ४” ब्रह्म स्वय ही शानेदियोँ या 
स्थूल बुद्धि को गम्य नहीं दैे। अत द्वैतदृष्टि से भी “आत्मा बाएइरे- 
ड्रष्टणय ! इत्यादि उपदेश “विधि? रूप नहीं दो सकते। 


अब अद्वेतचिश्ञान वी दृष्टि निराली है। यह स्वीकृत सिद्धान्त दै 
कि श्रात्मविज्ञान के लिये भावनाओं या अनुष्टादों का कोइ साक्षात्‌ उपयोग 
नहीं है । कद्दा जाता दे कि ब्रह्म अवाब्मनसगोचर है, पर उसका अभिप्राय 
यही है कि वद ज्ञानेस्धियों या स्थूछ थुद्धि वो अगम्य है जानने को 
बहुत कठिन है, इतना ही है । परन्तु सूक्ष्म बुद्धि का विषय नहीं ऐसा कदापि 
"नहीं | इसीलिये फटोपनिषत्‌ ($-३-) में “दुश्यते त्वग्स्यया बुद्धघा सक्ष्मया 
सुक्ष्दर्शिमि? और भ गीता में “एव बुद़े पर बुद्यपाण। (३-४०) ज्ञातु द्रष्ड्च 
तत्वेन (११-७४) 'ज्ञान ज्षेय ज्ञानगम्यपः (१३-१७) इत्यादि अनेद् वचन 
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आते है; श्रीशकरानन्द स्वामी भगवद्‌ गीता अध्याय १८ श्लोक ५० की 
अपनी व्याख्या में लिखते हैं -- 


>ततो ज्ञातृत्वंन अस्मस्यत्याधेत्वेन सर्वे“्यर्वद्वारकारणस्तेन परमग्रेमास्पद- 
स्वैन च॒ प्रसिद्धत्वादात्मा नायमत्यताविष्यों भद॒ति । किन्तु स्वच्छत्वानिमलत्वा- 
त्पृश्मत्वाच्च बुद्धि आत्मचैतन्यव्याप्तया, सूर्यप्रकाशन्याप्था स्फटिक सर्य- 
वद्यवा, तथा आत्मबदवमासते | तादुश बुद्धिव्याप्या भव आदि स्थूलान्त 
संर्वेमात्मवदवभासते झान्तथिद्धन आनन्द्घन आत्मा, ज्ञानचप्लुश सम्य 
गिपयो भवति' 


तात्पय॑ यह है कि तीत्र जिज्ञात्रा से उल्रेरित साध$, जब शास्त्रोक 
साधनाओं द्वारा अपन अन्त करण को सुनिर्मेठ कर छेता है, और श्रवण 
झनन निदिध्यासन स॑ उसकी बुद्धि सुक्ष्मप्राही बन जाती है, तब उसके 
हृदयाकाश में स्वय ही आत्मज्योति उदित दो जाती है, जिसका दर्शन ही 
साधक का स्वानुभूति रूप साक्षात्‌ है । इसक अन्तर, उसे जगत्‌ के अखिल 
चदार्थ,, आत्मबैतन्य से आल्लेक्रित दिखाई देते हैं। पर इसका अमिप्राय यह 
नहीं है कि आत्मज्योति कोई प्रडाश तैसी वस्‍्तु है। प्रकाश वा अर्थ ज्ञान 
तथा प्रभाव शाछिता है । तात्पय॑ यह है कि ऐसे तपस्यापूतत मेधावी साधक 
को आत्मचैतन्य की प्रभाविता का अनुभव उसकी सुक्ष्म बुद्धि में ही हो जाता 
हैं। इसके अनन्तर उसे सारा जगत इसी प्रभाविता से प्रभावित है ऐसा 
नि सदिग्ध ज्ञान हो जाता है। श्रीशकराचार्य के नाम से ट्यात 'शतररोंक्री/ 
स्तोत्र में यही विचार निम्न श्लोक में स्पष्ट किया गया है -- 


| आत्मानात्मप्रतीति प्रथमममिहिता संल्यमि यालयोगात 
द्वेधा वद्यप्रतीति .निंगमनिगदिता स्वानुभृत्योपपत्त्या 
आशा दहानुबन्धाद्ववति तदपरा सा च स्वात्मिकवाद 
आती ब्रद्माहमस्मीत्यजमव उदिते खब्विद अह्य प्चाव्‌ | ३ 


श्र आत्मद्शन अथवा आत्मशान या रहस्य 


जज बज पड रु 


इसे पढ़ कर क्सि साधथऊ 77 ददय उत्तजना स॑ परिपूण और आत्मविमोर 
नहीं होगा * एसा सर्वकय ज्ञान और सर्वाममाव जाशत होने पर ज्ञानी 
महात्मा “ केन क पश्यत्‌ जिस आख से ज्द्नदशन का रन की वध मीमासक 
यता रहे हैं. यही जब आत्मज्योति का खय दी परिचय प्रदान पर रही है ता 
याइर द्घिर और क्टों जाएँ? सब पदार्थब्रद्मत्प हैं. चर्म चलु को तो वे अवश्य 
दिखत हैं पर ज्ञान चक्षु वो उनर्म आत्मदर्शन होते है , इसमे याधा डालन की 
मजाड़ न चर्म चतु वी है और न दिसी और वस्तु डी दे। जैसे एक प्रथितयश 
बलाकार वी नयनामिराम हात को दसत ही उसकी क्लापूण मूर्ति प्रलक्ष हो 
जाती है. बसे ही उसवी भह्दा कृति को दरा कर करायार के सम्पध में वही 
अनिःयय खदर भाव उत्पन्न होते हैं क्‍यों कि कलामार तो कमी भह्या नहीं 
होता, और उस हृात म भी उसझा कुछ गूढ भाव रहता है जो हमारी समझ 
में नहीं आता। 


प्रिय पाठक समझ ढंग कि तत्केन ये पश्यतू तत्केन के जिपश्नत्‌/ हल 
से लेकर अत में विज्ञातारमरे कन वित्रानीयात्‌, यहाँ तक के प्रश्नों का 
सम्द थ केनोपनिपत्‌,' के प्रश्नों तक जा पहुँचता है। बृहृदारण्यक श्रुतिवाणी 
यहाँ पर यही रहस्य बता रही है कि -- 


। यतो राद्धि प्रमाणाना स॒ क्थ तै प्रसिदपति ? 
( ररेधराचार्य ) 
अत इन प्रश्नों का जो विचित्र अध किया जाता है क्रि ब्रह्म में कुछ है 
नहीं, अक्षरत्रह्म के प्रशासन निय-नण इत्यादि विषय फे घचन, और प्रद्मकारणता 
छिद्धान्द, सब असल बार्त हैं, केवल भ्रगाद अज्ञानता का निदरीक हर) 


कहा जाता है ऊि ब्रद्मज्ञान वस्तुत-न है और निवृत्तिक है ठीक है पर 
वस्तुत समी ज्ञान गेसे हैं। शास्त्रीय विषय, ज्यामिति न्याऊरण गणित 
इल्यादि ज्ञान भी वस्तुतान तथा निवृत्तिस हैं। भावनाएँ भली ही उत्तिमग्री हों 
उनका ज्ञान मी वस्तुतान और निपृत्तिक ही है. इसका उल्लेख पहले प्रष्ट २३ 
पर किया गया है । 


जआत्मविशान श्र 


एक बार ब्रद्मजान होने के अनन्तर परह कमी लुप्त नहीं द्ोता, अत 

उसके म्मरण विस्मरण आवर्तन या अलुसन्धान क्ा प्रश्न ही नहीं उठता । 
स्मरण विस्मरणादि जागतिक विषयों के सम्बन्ध में ही हुआ करते हैं, आत्मज्ञान 
के विपय में नहीं, क्यो कि वह खानुभूतिरूप दे ।कइ प्रण्डितों का प्रतिपादन 
हुआ करताहै, मि प्रद्यज्ञान हमारे अन्तम्तल में सिद्ध है, बद दोता जाता नहीं, 
केवल आवरण दूर करने की देरी है, पर यह मत युक्तिसगत नहीं है । बद्मज्ञान 
आज हमें उपलब्ध नहीं है, उसको हमे प्राप्त करना है, पर उसकी उपलब्धि 
होती नहीं यह भात नहीं, जैसा हि ऊपर स्पष्ट क्या गया हैं । 


चण्डित निश्वलदासजी तथा पीताम्पर म्रिश्र्जी और दूसरे विद्वानों क॑ ग्रस्थों 

में दाशनिक छिद्धान्त समझा देने के निमित्त कई 

(३८) तत्वज्ञान प्रक्रियाओं को स्वीडार सिथा हुआ रहता है । 

समझाने की उदाहरण के लिए, ब्रद्य चैतन्य के विविध नामों 

आकियाएँ पर ध्यान दीडिये | स्वहपलक्षम से निदार्श्नत्त 

ब्रह्म, नितान्त मानों घोल आने शुद्ध बताया जाना 

दै , इसी के, नितीज चैतस्य, ज्ञातत्ववप उपलक्षण से लक्षित ब्रद्म, रक्ष्य ब्रह्म, 

नेति नेति स्वरूप, ऐसे अनेऊ अमिधान हैं । उपद्ित ब्रह्म कुछ निचले दर्जे 

वा मानों १४॥ सादे चौदह आने चैतन्य ब्रद्य है ऐसा कुछ भाना जाता 

है । फिर इसके नीचे सबीज अ्रद्म, शत ब्रद्य, भायाविशिष्ट ब्रद्य, बाच्य ब्रह्म, 

इत्यादि नाम आते हैं। इसके अनन्तर अत.करणविशिष चैतन्य, दृत्त्यवस्छिनि 

झतन्य, प्रमाण वैतन्य, प्रमितिचितन्‍्य, पदार्थादन्उिज्ना चैतन्य, इत्यादि इलादि 
बड़ा ही प्रपच रचित किया हुआ पाया जाता है । 


इस रीति से चैतन्य का विविध अवच्छेदों के साथ विवेचन करना, 
बड़ी भूल का कारण होता है, और दो गया है। ऐश्वा विसाजन ऊपर कथित 
पण्डितवर्यी मे स्वथ कर रा है ऐसा नहीं, सम्भवत दिसी दौद्धशासन 
बासीन मीर्चाण पस्दित की ही यह रचना हैं। ओऔपनिपत्ततज्ञान में ऐसी 
सोपान परपरा नहीं है। वैतन्य के कई प्रकार समझ कर उनमें छुछ ऊपर बाले 


श्श्ड तत्यशान समझाने की प्रक्रिया 
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और बदुछ फ्रम दर्बवाले समझना और समझाना, यावात्म्य ज्ञान के मांगे मे मानों 
बढ़ी बाधाएँ उत्पन्न परने के समान है । 


बृहदारण्यक अध्याय २ ब्राम्दण ८ मत्र १९ के भाष्य में भ्रामदाचार्य 
टिपते है -- 


तत्र फेचित्‌ आचश्वते। परस्प महासमुद्रस्थानीयम्य ब्रह्मगोज़्भरस्पाप्रच 
लितस्वस्पस्यपत्‌ प्रचलितावम्थाइस्तर्यामी । अत्यतप्रचलिता5वस्था क्षेत्रज्ञो 
यस्त न वेदान्तर्यामिणम्‌ । तथान्‍या पसावस्था परिक्‍ल्पग्रन्ति । तथाइशावस्था 
अक्षगो भवतीति बदन्ति । अन्येहलरस्य शक्तय एता इति बदुन्ति अनन्त- 
शक्तिमद्शरमिति च। अन्ये तु अक्षरस्थ पिषरा इति बदन्ति ॥ अवखथा- 
शक्ती तावप्नोपपय्रेते । अक्षरस्थाशनायादि ससारधर्मातीतत्वभुते । नहि 
अशनायाद्तीतत्त्मशनायादिवमेवदव्स्थावत्व. चेस्स्यथ युगपटुपपद्मते । 
तथाश्षत्तिमत्त च । विक्रारावयवत्वे च दोपा प्रदार्शिवाथ॒तुये । तम्मादेता 
असहाग सर्वा कल्पना । 


कम्तहिं भेद एपासू। उपाधिकृत इते ब्रूमो, न स्वत एयास्र भेदो5 
भेदों वा सैन्धवघनवत्‌, भ्रज्ञानधनैकरसस्वाभान्यात्‌ । “ अपूर्वेमनपरमन- 
स्तरमवाह्मग्र ” “ अयमात्मा ब्रह्म” इति च श्रुते । “सबाग्माभ्यत्तरो 
झ्त्र ” इतिचा55थत्रेणे । तस्मात्‌ निरपाधिक्स्याइइत्मनो निरुषास्य- 
लाश्निर्विश्वेपत्त्वादेसत्वाच नेति नेति इति व्यपदेशों भवति । अविद्याकाम 
क्मविशिष्टकार्यररण्पेपाविरात्मा ससारी जीव उच्यते । नित्यनिरतिशय 
जानशक्त्युपाधिरात्माइन्तर्यामीश्वर उच्यते । तथा द्िर््यगर्भाव्याट्वदेवताजा- 
तिपिष्डम्जुप्यतियस्प्रेताडिआर्यरुरणोपाधिमिर्विशिष्स्तदाए.यस्तदपोभवति १ तथा 
च तद्देनति तन्नैजतीति व्यास्यातम्‌ । तथा एव त्त आत्मा, एवं सर्व 
मूतान्तरात्मा ” ” एप सर्वेषु भूतेपु गढ़ ” « तत्त्मसि ” “ अहमेपेदम 
सर्वर” “ आहल्ैवेद सर्वम्‌ ” “ नान्योब्तोइस्तिदश ” इत्मादि भ्रुतयो न 
विरुदयन्ते । कन्पनान्तरेप्वेता शुतयों नगच्छस्ति । सन्माडुपाधिमेदेनेवेपा भेरे 
नान्‍्यथा एसमेवाद्वितीयमित्यवधारणात्सबेंपनिपत्तु । 


आंत्मविज्ञान हे ग श्र्ष 














उपरिलिखित भाष्य पाक्तयों में सहल्लावधि वर्षों के प्राचीन विचार प्रद- 
शिंत किये गये है , उन पर समुचित ध्यान देने वी बड़ी आपश्यक्ता हे + 
“ अविद्याकामरर्मविशिष्टकार्य करप्पेपाधिरात्मा ससारी जीव उच्यते', इस अथ 
कर्फ्ल विपाक के नियमानुसार उत्पन्न, शरीरद्रियसघात के चालक चैतन्य वो 
समारी जीव कहते हैं । किन्तु चतन्य कदापि ससारी नहा बनता यह पहले ही 
बार बार बताया गया है। अर्थात्‌ यद्दा “अह वेश्वानरोभूत्दा ! या ईश्वर सर्च 
भूतानासू (भ गी १९-१४ और १८-६१) यहीं प्रत्यगात्मननह्य विवक्षित 
है, उपाधिधम्मों के कारण भछे ही वह्द दम परिच्ठिन्न प्रतीत हो, किन्तु यदेवेह 
तदमुत् यदमुत्न तस्विद! (कठ ४-१० ) इस दष्टि से चैतन्य मेंनतों 
विभाग है और न कहीं न्यूनता या आधिक्य । 


अंत मायाविशिष्ट चेतन्य निचले दर्ज का और माया उपद्वित ऊँचा, 
धुद्ध चतम्य सृष्टि नहा स्चता है, शगल चतन्य ही यद्द सव बोटाइल मचाता 
है, यद बाच्य अक्म है, और यह लक्ष्य अड्म है, एसी थारणाएँ दुम्रदं को ही परि 
पुष्ट करती हैं । एक उदाइरण से यह वात स्पटथ द्वागा। समझ लीजिए हि पूर्व 
दिश्या में चन्द्रमा पूर्ण वर्दुदासार दिख रहा है, वह कदम्ब इस के माथे पर है, रोहिणी 
नक्षत्र के समीप है, और एक दृष्णमेघ से बुछ आचच्छन है । तो उसके 
वर्णन (१) प्रक्षटप्रफाशस्वस्द्र (२) पूर्णवर्तुत्श्चच्द्ध (३) कदम्बराक्षभिर 
स्वस्घन्द्र (४) रौहिगी नक्षतोपहितस्चद्न और (५) कृष्णमेयाबन्छिन्स्चद्र , 
ऐसे हो सकते हैं, यद्यपि चन्द्रमा एक ही है| प्रथम, स्वरूप लक्षण, द्वितीय, 
तटस्थ लक्षण, और झोप सय उपलक्षण हैं। ठीक इसी प्रसार (१) साचदा- 
नंद बरद्म, स्वल्पलभण, यतोवाइमानि ( ते, ३-१) था, “जन्मादस्य 
(ब्र, सू ३-०) इत्यादि, तटरुत्न लक्षण और (३) मायोपदित, झयल, माया 
पिश्चिट, सबीज, इत्यादि सब उपलक्षग हैं । प्रत्ये पदाय में प्रत्यगात्मा है और 
बह छुद्र ही है। सूर्य वे तेज का, वायु के वछ का, तथा एरथ्वी के धर्मों का भी 
अधिष्टान वही दै , भेद इतना ही रे हि वर्दा वहा बद उठी उसी श्रभाव की 
सत्ता का निदयेक है । अग्नि का तेज उसी से है, परन्तु चत्तस्य वहां जलता 
नहीं, 'नन कटेदयन्लाप ? (भ, गी २०३) इल्ादि होरों मे यही तत्त्व 


श्र तत्वशान समझाने की भकियाएँ 


बताया गया है । हृदयस््य नारायण वही है जो शरीर्यन का सचालऊ है, 
इसीगो कार्यव्रह्म या मायाविशिष्ट ब्रह्म कहते हैं, तथापि उसके शुद्वत्व मे 
यत्किचित भी विगाइ नहीं। और अगर विगाड होता है, यद्द मान ल तो उसको 
ब्रह्म कहेगा वौन ? यह तो “मूछे कुठार ” वाली बात है। प्रक्रियाऊारों ने 
विशिष्ट और उपहित में मेद मान लिया हैं, और कारण यह बताया है, वि 
विशेषण, पदार्थ की कुछ अश्न से विकृति बताता है, और उपाधि दूर ही रहती है, 
उसके धर्म, पदार्थ में सृष्ट नहीं होते । व्यावद्वारिऊ दृष्टि से यह भेद ठीक है, 
परन्तु ्रह्मके विपय में यह कल्पना नितान्त अस्रम्बद्ग है, क्‍यों कि ब्रहद्मकों विकृत 
करने की किसी पी भी मात्रा नहीं है। पृत्रोक्त उदाहरण से सी विदित हो सकता 
है फ्ि चन्द्रमा के अन्दर उसी भी औषपाधिक या बाह्य विशेषण का प्रवेश नहीं 
हुआ है। चैतन्य को चाहे विशिष्ट कहो, अवन्छिन्ष कहो, मायोपांहत कहो, 
शबल कहो, सवीज कट्दी, उसम॑ अपमान अन्तर नहीं, चह # अत्यतशुद्ध ही है । 





परत्रह्म के असप्डत्व तथा एकरसत्व के सम्बन्ध में गत प्रकरण (३०) 
में स्पट्ट रूप से विवेचन किया गया है। अद्वैत विज्ञान की दृष्टि से, 





# इस पर यह आपत्ति वी जा सकती है, कि यदि प्रति स्थान चैतन्य 
श॒द्ध ही है, तो यह शरीरधारी मूड जीव है कौन १ उत्तर है कि यह चैतन्य 
नहीं, अनात्मा है, इसका विशेष प्रतिपादन आगे प्रकरण (४७) 'ससारी जीव 
कौन है ? में किया गया है। धरुति भी स्पष्ट बता रही हे 'एगेश्यो भूतेम्य 
समुत्याय तान्येवात्नविनश्यति न ग्रेत्य सज्ञाईस्ति? (बू ८०-१३), अर्थात. 
इस वी उत्पत्ति भूतों से ही है और भूतों के साथ ही इसका नाश है।इस 
श्रुति का आधार चार्वाक मी बताते हैं, उनके मतमें जड़ द्वव्यों फे मिश्रण से 
ही जीव बनता है, परन्तु उनके और अद्वैत मिद्धान्त के अभ्युपर्मी में विशाल 
मेद है, उनकी प्रकृति स्वयम्भ और पारमार्थिक सत्य है, हमारी प्रकृति 
अपरमार्थ है और उसका नियामर चैतन्य है । इतना ही नहीं, समस्त अध्यलल 
दवैत प्रपच को स्वतन्त्र अस्तित्व दै ही नहीं, यह हमारा उच सिद्धान्त है, और 
इसीलिए हमारा सिद्धान्त अद्बैत विज्ञान इस नाम से विख्यात दै । 
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प्रव्रग्म में तनिक भी विभाग नहीं माना जा सकता | श्रुत॑ माता में ऐसे 
नानात्वदशन” की कड़ी निन्‍्दा की है, जेसे --यदा हेत्रेप एतर्मिन्लुदर- 
मन्तर घुछते अथ तस्य भय भवति? (० ६-२-१), “रुत्यो समत्युमाप्नोति 
य दद्द नानेव पश्यति! (बृ० ४-४-१६ तथा कठ २-४-११ ), सनतम॒जातीय 
ग्रन्थ में की चेतावनी दी गई है “दोपो महानत्र विभेद योगे (१-२० )। 
चैतन्य की किसी प्रकार से बाँट नहीं होती, परन्तु कई मध्यक्रालीन और 
अर्वाचीन विद्वानों ने उपयुक्त विशेषणों के अठग अलग अर्थ लगाकर विभि- 
ज्ञता की एक विचिय सष्टि निर्माण की है ( दे कहते हैं कि छुद्ध ब्रह्म एक 
अछग यस्‍्तु है, मायोपहित बतन्य भी अलग है, और मायाविशिष्ट चतन्य 
सीसरी ही बोटि है ! मान्य है कि श्रीशइराचाय्े ने अपने ग्रन्थों में कहीं कहीं 
लिखा दे कि मायाश्यतित या मायोपहित चैतन्य सष्टि करता है) परन्तु इससे 
उनका ऐसा कदापि अभिप्राय नहीं है कि बह श॒द् ब्रह्म नहीं है, अथवा शबलित 
होने से या उपद्ित होने से शुद्दतनञ्म विकृत या अश्युद्ध होता है ।ये विशेषण सज्ञा 
मात्र है, एक अवस्था बताते हैं, मेद नहीं बताते । परन्तु उपर्युक्त पण्डित गण 
ने अकारण ही मान लिया है कि / दैक्षण से या छष्टिकर्तत्व से परप्रह्म विकारी 
या अष्ट ही जाता है। अतएवं उसकी इस क्षति से रक्षा करने के अर्थ इन्होंने 
इब्दों के अर्थ ही बदल दिये हैं, और व्याकरण शासन को भी कुचछ ढाला 
है! कहने को तो ये पूवाचार्यों के शब्दों पे कद देते हैं कि 'मायोपहित चेतन्य 
स्ष्टि करता है, परन्‍्दु अपने मन ही मन, अर्थ छगा छेते हैं कि माया ही 
सष्टि रचती है, चैतन्य निर्मुण असग अकिय रदने से उसको इस व्यापार 
की खबर तक नहीं है! उपर्युक्त वाक्य में “करता है” इस क्रियापद का 
कर्ता, चैतन्य है , माया का विशेषण लगने से उस्तको चाक्ष्याय में से उ्ध देना 
तो व्याकरण शास्त्र पर जुल्म है | “धनुर्धारी श्रीरामचन्द्रजी दण्डकारण्य 
कीपषपारे ' इसका अथे उनका घनुप ही दण्डकारण्य को गया और श्रीरामचन्द्रजी 
को इसकी खबर तक नहीं हुई, ऐसा अर्थ लगा छेना एक आश्चर्य वी बात है। 





इब्द्रों मायासि पुरूष देयते” (ऋ ६-४७-१८) इस बैदिक 
सिद्धान्त का भी इन्द्रोंने ज्याक्टण झास्त्र के विरुद्ध विपतीत अर्थ छमाया दे 
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फ्रि माया ही सब कुछ करती दे और इन्द्र याने परब्रद्म मो इस की वार्त्ता तक 
नहीँ है | याने परमात्मा और उसकी अभिन्ना शक्ति मं (दखिय पृष्ठ ६१॥ एक 
टैत की अमेद्य दीयार इन्होंने सडी कर दी है तिरासे लडफ़ारणता ही आपन्न होती 
है! इसी विपयेल्त बारणा से इन पश्डितों ने परमात्मा और श्रीकृष्ण भगवान्‌ 
भे पक्ता दैतभाव ही प्रस्थापित कर रखा है! क्योंकक इनका काल्पनिक पर्रह्म 
महात्मा चुद्ध क॑ शूज्यवाद वाला (देखिए ५४ २२) रहने से वह अवतार 
नहीं छे सकता! हमारा धर्म और तत्वह्ञान अततैश्वर्यनिकेतन श्रीकृष्णचद्र वी 
पूर्ण परत्रह्म मानता है। परन्तु सनातन वम क्री छत छाया में पलत और 
प्रति पाते हुए, उसीक तथ्वग्राही सिद्धान्तों के विरुद्ध इन पण्डितों वा उत्वान, 
संकड़ा वर्ष बढ़ते रहना, 46 एक कराल पाठ सी विंडम्बना है ३ 


गत इतिहास में भारतवर्ष में चौद्ध साम्प्रदायिस्ता का शासन कैसा 
प्रभावोत्पादक रहा और उसका गहरा परिगाम हमारे धार्मिक सामानिक और 
राजनीतिक जावन पर किस प्रकार हो गया दसका उल्लेख पीछे पृष्ठ २५ की 
टिप्पणी में किया गया है, इसी भैंयर में, स्वाभाविक है, कि हमारे पण्डिताण 
भी आगए, और दसारे श्राचोन दागनिक सिद्धान्त पौद्ध तत्त्वज्ञानस रितमे 
मिलते जुरते है इसीसे प्रमागित कर देने म॑ यदि उन्होंने एक गौरव गरिमा का 
अनुभव किया हो, तो कोइ आश्चर्य की बात नहीं है। वुद्गशिष्य नागाजुनने इस 
सार वी उत्पत्ति 'समश्भज्ञान * से हुई है, ऐसी एक परिचित और अभिनव 
कापना प्रवतित की । इसका विशेष विषेचन आगे चल कर “अज्ञान जयत्‌ की 
कारण नहीं इस प्ररगण म किया जाएगा। परन्तु इस श्रातिचन में बड़े बड़े पण्डित 
छोग भी आ गये और हमार सिद्धान्त में जिसे माया कहां जाता है उसीका 
थह नाम है एसा मान्य होने को देर नहीं छगी। पर प्राचीन प्रभाव, उलदी 
नहीं उ्ते, इस कारण सबीच वहा, शवल ब्रद्म, माया विशिष्ट श्रह्म ये शब्द 
समष्टिअज्ञान के ही नाम हैं ऐसा बौद्ध छापे वा मतवाद इमारे 
समान में प्रउत्त हो गया । यह दाशनिक डौँवाडोल अनेक शताडिद से चला 
आ रहा दै। बौद्शासन नष्ट भी हो गया, सनातन धम क राज्यों की 
फ्सिसे स्थापना मी हुई, छुमारिउभट्ट ने वौद्धमत का विखार से खडन भी 
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हनी तर +न्‍त रा तान्‍न प>तर जन नपन्‍ तन पत ० >०>>.. 





फ़िया, अन॑तर, श्रीमच्डेफराचार्य ने भी धर्म सस्यापना में बढ़ा मदद्यग प्राप्त 
ऊर छिया परन्तु झताब्दियो की यह दुरबस्था और घोर अन्नान नि शेप कैसे चछे 
जाएँ ? आज मी यद्द वौद्ध उऊपाल के सिचार हमारे समाज में अमावी 
चाए जाते है; फिर सौ सवासौ वर्ष करे आगे पमण्डित निश्चल॒दास्जी के समय मे 
इन कलुपित मतों का असर उ्हीं गहरा रहने में संदेह नह है । तथापि इन 
पण्डिता ने वौद्ध प्रक्रिओं को छेते हुए भी बह्म कारणता ही प्रमाणित बी, 
अह उनके बडे ही हमारे ऊपर उपस्र है। 


इस अनुपय में अझ, और एक प्रक्रिप्रा त्रिचार के लिये यहा छी जाती 
है, बद उत्तिश्ान विपयक है। यौद्ध सम्प्रदाय में जो सौतानिक मठ है, उममे 
खित्तहप विज्ञान के पंच सक््ध माने गये है, उनमे एक “ विज्ञान स्कँव ? है जो, 
*आठछय प्िज्ञान* और “प्रवृत्ति विज्ञान श्रवाह? ऐसा दो प्र्मर का साना 
गया है । 


इसी अ्रक्रिया को हमारे पण्डितोंने देदास्त पुसतमं में समराविष्ट कर दिया 
है। धर्मराजाष्वगीद इप शुभ नाम के एक बड़े पप्डित मे *चेदान्त परि- 
आपषा ! नामक ग्रन्व किया है। उसके प्रवप्त प्रिय परिच्छेद! में यह 
परक्तिया ' है :-- 


“तन यथा तड़ागेदर्क छिद्धाशिगत्य कुल्यास्‍्मना फेदारास्प्रविश्य तद्दिव 
'चत॒ष्झेगाद्याकार भवति तथा तैजसमन्त करणमपि. चश्ल॒रादिद्वारा नि्गेत्य 
घटादिपिवयप्रदेश गत्वा घठादिपिवयासरेग परिणमत्ते । स एवं परिणामों उ्ति- 
रिति उच्यते। तथा थे *अर्य घट ! इत्यादि प्रत्यक्षस्थले तदाकारस्तेतर 
बहिरेफजदेशे प्मवस्थानात्तदुभयावच्छिन्न चैतन्यमेक्मेब । विभाजक्योरपि अत - 
बरणउत्ति-घटादिविषययों एकदेशस्थस्वेन मेदाजनक्त्वाद। अतएव मठान्त्र्ति 
घद्मवच्छिन[काशः न मठावन्छिज्ञाकारगद्धियते ( 


अक्षर परब्रह्म नि्ययव ज्ञतति भ्वर्प और प्रशासित्‌ है, इसका यावाम्य 
ज्ञान तो बहुते ही दूर है, परन्तु इसके सम्मन्ध में सम्यहू कल्पना मी हमारी 
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बुद्धि पर आरृढ होना दुर्घट है, इम बहने के समय तो कह जाते हैं कि आत्म- 
तत्त्व जद्॒ण्य है निरवयव है इलादि, किन्तु फिर भी वह आकाण से मी सुसृक्ष्म 
और सर्वव्यापी द्रव्यस्प है, ऐसा भाव हमारी बुद्धि पर छा ही जाता हैं और 
आकाश यो जैसे उपाधि से अवच्छेद होता दे वैसे चैतन्य षो! भी उपाधि ते 
अवस्छेद होता है यद वात क्रप्रापन्न ही होती है | परन्तु वत्तन्य की बात और 
है, और आकाश की बात और है। चतन्य को देशराछ परिच्छेद नहीं, उसका 
व्यापित्व भी आांकाश के व्यापित्व से कुछ और है, यह बातें हमारी समझ 
मे नहीं आती (देसिये परमात्मा झा सर्वन्यापित्व एृष्ट १५०) परिणाम यह 
होता है, कि आकाश के दष्टान्त को हम दा्शन्‍्त ही बना देते हैं और फिर, 
अन्त करणाबी छन्त चतन्य, बत्त्यवन्छिन्न चैतन्य, प्रमाण चतन्य, प्रमिति चैतन्य, 
इत्यादि बढ़ा ही प्रपच हमने रच दिया है, जल वी भाप जब तक आकाश 
में अपरिच्छिण है, युछ बल या कार्य नहीं कर सकती, परन्तु वहीं जब 
इजन के अन्द्र एक विशिष्ट आकार में जकहित की जाता है तो अति बलिए हो कर 
प्रा गाध्यों के बढ़े बढ़े डिब्यों को सैऊडों मीझ खींचती वी जाती 
है। ठीऊ इसी जड दृ्शत की माँति, सामान्य चैतन्य तो मानों दीला ऐै, 
बुछ भी काये उरने का उसमे सामर्थ्य ही नहीं हे, किन्तु वही जब बुद्धि विशिष्ट 
या बृत्यवन्छिन्न या स्थूछ शरीर की उपाधि में जकढा जाता है, तो बढ़े ही 
विस्मयमारी काये कर डालता है! अंसा मनोरजक प्रतिपादन विज्ञ चेदास्ती 
परण्डित भी करते हैँ और उससे बडे घन्य धन्य द्वोते हैं। परन्तु यह सव असमी 
चीन प्रतिपादन दे । 


ज्ञानेद्धियों के विषय में यह प्रकिया बताई जाती है, कि जीवान्तर्गत 
प्रमात्‌ चैतन्य, ज्ञानेद्रियों द्वारा अत करण त्त्तियों की प्रणाली से विषय 
तक पहुँचता दे, बढां विषयावच्छिन्न चैतन्य से उसका मिलन और ऐक्य हो 
जाने पर ही, दमको ज्ञान का साक्षव्‌ द्वोता दै। ऐसी उपपत्तियाँ, तवाउुस- 
न्धान में बाधा ही उपस्थित वर देती हैं। कारण कि वे हमारी चैतन्य 
विषयक जड़ भावनाओं को ह। परिपुष्ट करा देती हैं ! इस पर इृछ 
पण्डित गण कहते हैं कि चैतन्य का निग्वयवत्व और अखम्डत्व हमें मान्य ही 
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है, परस्तु प्रररण वशात कुछ प्रमेय समझाने के अर्थ, विविध प्रकरियाए स्वीमरनी 
पड़ती हैं। उत्तर है, कि सिद्धान्त के विरोधी अभ्युपगम भछे ही मनोरजक हों 
सम्यजज्ञान क्रे लिए मुनरा अनर्थकरी हैं, बुद्धि पर विपरीत बात एक बार 
दैँत गईं तो वज्छेप के समान होती हैं और उनका निराय्स्ण बहुत दृधट 
होता है । ऊपर ठिसित प्रतिपादन से यद्द स्पष्ट द्वोगा कि बौद्ों क आरूय 
विज्ञान! और “क्रात्तिविज्ञानप्रदाह की कल्पनाए हमारे वेदान्त म॑ कैसी 
प्रश्षय पा गयी हैं । 





दम ज्ञानेद्रिया द्वारा विषयों का ज्ञान कसे होता दे, इसके उपल्षय में 
आधुनिक भौतिक विज्ञान शास्र झा सशथोधन मनोमुग्धकर और विचारणीय है 
धाह्म पदथ चाहे कोख्ाबधि सौल दूर हों या कहिये अतिनिकट क्यों 
न हों, जिसको “अन्त करण का ब्त्ति रूप परिणाम! या वित्तृत्ति कहते हू, 
उसको श्वरीर के बाहर जाने का कारण ही नहीं होता । प्रकिया यह है, कि 
भ्रशेश की किरणें, दश्य पदार्थ से निकल कर अपनी नेत्रमोलक पा 
आ पड़ते ही, नेत्र के भीतर जो (2०४78) रेटिना नामक पदल है, उस पर 
टरश्य पदार्थकरा फ्रोठोप्राफ बन जाता है, और हमारी वित्तत्ति यो इस 
पोगे का ही ज्ञान होता है । जो कुछ #त्ति का श्रवास या व्यवद्वार द्वोता है, 
वह शरीर के भीतर, अन्त करण से निमल कर इद्वियगोठक तर ही मर्यादित 
है। शब्द शान थी भी यही अ्रक्रिया दे, शब्द गा गाने की हवाइ लें, चाह 
कहीं मी उत्पन्न हों, हमारे कगेपटल पर जब आ गिरतो हैं, तद उनका ज्ञान, 
हमे मस्तिष्क के अन्दर वी रासायनिक क्यासे होता दे । चित्तइत्ति का जो झुछ 
व्यवहार हो, अस्त करण से मस्तिप्क तक ही मयौदित है। सूये, एथ्वी से ० २८ बीटि 
सील दूर हैँ, और चन्द्रमा केवल २३८ रक्ष मील दूर है, परन्तु 
यह प्रचण्ड मेद, हमारी अन्त ऋरण उत्तिकों ज्ञात नहीं होता, साधारणत देम 
उनको, पृथ्वी से समान दूरी पर ही समझते हैं। इसीसे सिद्ध हैं कि अत्त 
फरण के उत्तिहप परिषामके अन्त करण से निकल कर दुश्य पदार्थ तक जाने 
की आवश्यकता ही नहीं, यदि द्वोती, तो इस विज्ञाल प्रवास के अन्तर का मी ज्ञान 
इसे जान पड़ता पर बह नहीं दोता, यह तो अनुभव है। विम्न ताहिका मे 


श्श्र तत्वज्ञान समझाने की प्रांकयाएँ 
अन्तरिक्ष के कुछ तेजो गोल के अन्तर, और उनसे प्रफाश दी रश्मिया घरित्री 
तक आने का काल दिया गया है बह मनोरजक होगा । 











उसका पृथ्वी से 
अन्तर 


डसकी रश्मिया पृथ्वी 


र 
लैजो गोल का नाः हे 
शत आजा तक आने का काल 


विशेष 


























जज २ ३८ लक्ष मील | १ सेक्ण्ड 
स्य ९ २८ कोटि मील | <॥ मिनेठ 
ब्याध नक्षत्र डद पद्म मौल 

मूंग नक्षत्र का 

लाऊू तारा | ११४० पद्म मौल 





इससे परिस्फुट होगा कि चित्तरा उत्तिर्प परिणाम यहीं जाता आता 
नहीं, और कहीं जाता है तो वह शरीर के मीतर ही। “मेरी उ्ति चन्द्रमा 
तक गई ! या “मेरी दृष्टि व्यावनक्षत तक गई? यह एक वाकप्रचार है, कहने 
की रूढ़ि है | इसका अर्थ, मेरा मन इन पदार्थों की ओर उन्मुस हुआ अर्थाद्‌ 
इनके विचारों में, मे प्रवर्तित दो गया, इतना ही है । 


गत कालीन ग्रन्थकारों ने त्ात्मतिक शिक्षा ज्ञान और भावनाओं के 
अजुसार, अपने अपने विषयों के प्रतिपादन ऊिये हैं, इसमे उनका बोई दोप 
नहीं है । यह काछ की महिमा दै। प्रक्रियाएँ उसी की क्‍यों न हों, वे यथार्थ 
और मौलिक प्रमेयों वी तरिरोधी न हों, तमी उपयुक्त हो सकती है, अन्यथा बह 
अहितकारक ही द्वोती है । 
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आये संस्कृति मे स्थाग वी चही मददत्ता मानी गई है । हमारे मे 

शान में इसके सबन्‍्ध में जितना सम्पूर्णाग, समुज्य्यल 

(२९) अकर्मण्यता विचार दरिया गया है, उतना सम्भव समार के 

बाद इतर धर्मशाय्रों में विरछ मिल सकेगा ।हमारी प्राचीन 

सामाजिक रचना तथा व्यवस्था में त्याग और भोग का 

इन्देर समन्वय रेखा गया है जिससे प्रत्येक व्यक्ति के जीवन में शोमा 
जनक सामझस्य स्थाप्रित कराया जा समता है। 
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त्याथ झब्द वा अर्थ अपने स्वामित्व की वस्तु दूसरे को दे देना है । 
चैदिक काल से चले आये यज्ञ विधानों में अग्नि में जो भाहुति दी जाती है, 
उसकी सज्ना भी त्याग हैं। हमारे और हमारे समाज के कल्याण के लिए 
अनेक यज्ञ विधानों मे, देवताओं को हति अर्पण कर सन्तु्ट करना और उनका 
अधुमद्ट सपाइन करना ही, वैद्क्रपर्म का प्रधान स्वरुप था । इन्हीं के द्वारा 
अभ्युदय तथा निश्रेयस मी प्राप्ति हो सकती है यही जैमिनि मद की 
सम्भाते रही है ।7 


आय ससरद्ृति में मानव वी आयु, यज्ञमय है ऐसी प्राचीन काल से भावना 
रही है| मानव का जन्म, ऋषि ऋण, देव ऋण, और पितृ ऋण, इन तीन ऋषों 
को माथे पर लछिए हुए होता है, जिसके निराकरण के लिए, पचमहायज्ञों 
का बिधान बनाया थया है । वेदाध्ययन अह्ययक्ञ, तर्पण पितृयज्ञ, होम देवयज्ञ, 
बढ़ि भूतयज और अतिथि सतर्पण भनुष्य यक्ञ हैं । पिवरों का ऋण फेरने के 
छिए प्रजातन्तुं मा व्यवस्छेत्सी (तै १-११) ऐसी कुटम्द परम्परा बनाए 
रखने की आज्ञा है। भगवान मन साफ पताते हैं -- 


३ ऋणानि जीश्यपाकृल्य मनो मौश्षे निवेशयेत्‌ 
अनपाइल मोक्ष तु सेबमानो जजल्लघ | ३५ 


श्श्छ अकमण्यताबाद 


॥ अधीत्य विधिवद्देदान पुतालोत्पाय धर्मत 
इश्वा व शक्तितों यतैमनो मोक्षे निवेशयेत | ३६ 
(मनुस्मति अ ६) 


जिनकी शिक्षा दीक्षा और भरणपोषण की जिम्मेदारी हम पर है उनरी 
उपेक्षा करना और केवल अपनी स्वार्थता के द्वेतु जगल भगना या सन्यास ग्रहंग 
करना, क्तैव्यपराहमुख्ता और कायरता है। इससे मनोमालिन्य और 
कमैंबन्ध और दृढ़ होते हैं । मिसी प्रकार से हम क्मैफ़ल विपाकों क नियमों 
वो चकमा नहीं दे सऋते ।घीौरता और सरलता ही हमारे लिये सच्चेतारक 
हैं। अपने कर्तव्यों को भी प्रकार निपटा कर साधन चतुश्य की सम्पत्ति से वान- 
प्र्य और सन्‍्याप्त का स्वीआर ही पारिवारिक जीवन का सुयोग्य पर्यवसान है। 
एव, आर्य जीवन में “त्याग” का सृत्न कैसा अनुस्यूत दे, स्पष्ट ही सकता है । 


त्याग शब्द की व्याख्या श्रीमद्भमगवदगीता में विशेष रुप से यानि 
* निष्काम कम! के उच्च तत्व दी दृष्टि से की गई है, जो सारेलगग धर्मो का 
मधुर निचोड है, पर इसको समझ लेने में बहुत व्यक्तियों को कुछ असम- 
ज्षस द्ोता है । प्रश्न होता है, कि यदि फल भावना ही छोड़ दी जाय, तो मनुष्य 
पै कम ही कैसे बनेगा ? मे एम ए की परीक्षा में अवश्य उत्तीणे हूँगा, इस 
विश्वास वी दृढता से ही विद्यार्थी सुयोग्य प्रयत्न कर सकता है । पर यदि उत्तीर्ण 
होने के विषय में उदासीनता ही बनी रही, तो फिर उिकलता ही हाथ 
आना अनिवार्य दे । 


झर्मा योग्य है। उत्तर यह है, कि “निष्काम! शब्द का अर्थ निः्दे- 
श्य नहीं है । कर्म के दो पल होते हैं, एक साधारण स्वाभाविक फल और दूसरा 
उदात्त अस्ावारण फ्ल। पदला वैषयिक होता और दूसरा आध्याकिक। निष्काम 
कर्म यो ही कर्ंव्य दृष्टि का कमे अथवा कमे के लिए कस, उहते हैं। यह भोग 
के लिये नहीं द्वोता । यदि उदात्त अनुदात्त, किसी मी फल वी कामना न दो, 
तो ऊ्मे ही नहीं दो सकता यदद आक्षेप सर्वथा योग्य द्धे ; अर्थात्‌ उदाच् कल 
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की अप्कृक्षा तो अत्यावश्यक है, जानना है कि इसबो, शास्त्र की परिभाषा 
से कामनिक नहीं कहते । आध्यात्मिक उद्देस् ऋमना नहीं है। 


५.._ ही कारण है, जिससे निष्काम कर्म को ईश्वरर्षण बुद्धिवाला कर्म कहते 
है। मेरे सारे कर्म ईधवर के तुष्टि की लिये हैं, इस उद्देश्य म॑ जो मम्मीरता और 
प्रसन्नता है, वह दूसरे किसी उद्देश्य में नहीं है । 


समझ लौजिये क्रि आपके गांव में दो बगौचें है। एक आपकी है और 
एक आए डे प्रेसी सिर का। साल कीजिए फि अपने मित्र को पक महरुद के बएगे 
के वश, एक वर्ष के लिये परदेश जाना है, और वह अपना बमीचा आपकी 
निगरानी में दे देता है। ऐसी दशा में आप अपने मित्र के ठिये कितने सजग 
और सचेष्ट रहेंगे ! कदायित्‌ आप अपने वर्गीचे की इतनी चिन्ता नहीं फरेंगे। 
आप अपना हिसाब किताब नहीं रखेंगे पर अपने मित्र का पाई पाई का द्विसाव 
रखेंगे और पूर्णतया निगरानी मी फरेंगे, क्योंकि, यहा विश्वास सौद्दाई और, 
प्रेम का सम्मन्‍्ध है। एक दृष्टि से यह उदार्त फल की आकाक्ष। अर्थात्‌ निप्ाम 
कर्म है, और इसी कारण आपकः कमे भी समग्रोग्य होकर गरफल द्वोता है। 


कव देमिये, आपके मित्र के बजाय यदि परमेश्वर एक बगीचा 
आपके सुपुर्दे करे तो आपका व्यवद्दार कितना अधिक मात्रा में मधुर और 
उत्पेरक हो जायगा। आपके मित्र के स्वार्थ के लिये सम्भव है कि आप किसी 
कामवाले को ठगाने की नियत रखें, पर जहां ईश्वए प्रील्थ कर्म है, चहोँ 
नो सब ही जीव उसके धर के रहने से, उनके साथ आपका पूर्ण प्रेम 
और न्यायनिष्ठता का बर्ताव रहेगा। तात्पर्य, परमेश्वर का यदि काम 
हो, तो आप उसकी परिपूर्ति शतगुग चिन्ताशीछता से और भक्ति से करेंगे, 
क्योंकि आपका सच्चा मित्र और कल्याण वर्ता परमात्मा ही है । इसीसे, 
कर्तव्य के लिये कमे, या कमे के लिये कम, कहा जाता है। मर्म की 
बात यह दे, कि निष्काम कम करने वाले को के के दोनों फर्को का छाम 
होता है, भले ही उसके हृदय में उनकी आकक्षा नही! 


१२६ अऊमण्यतावाद 





या भाशका हो सकती है क्रि परमेश्वर क घर का काम ही 
क्या हो सकता है? निभुण की क्‍या ऊह़ें, सगुण भी निशुण है उसीके 
सक्‍लपय से सभुण ऊ प्रादुसाव है, “साया एपा मया खुश यन्मा पश्यसि 
नारद ! देखिये भद्मसूत भाष्य १-१-२२ । अर्थात्‌ सगुग के भी कोइ निजी हाथ 
पैर नहीं हैं। उनगो न खाने बी न पीने की न अन्य कुछ अपेक्षा है। जब वे 
परिषृग और निद्यतृप्त हैँ, तो हम उनसो दे ही क्या सकते हैं? एवं उनकी 
सवा बरना असम्भय है। है तो बात ठीक, परमेश्वर को कुछ नहीं चाहिए, 
पर एफ बात वी उन्हें बढ़ी आवश्यकता है, वह हेअपने भक्तों की परिपालना । 
इसके ल्यि वे बड़े तरसत रहते है। उनके डिये यह रोइ कठिन तो नहीं 
है, पर वे इसको स्वय करना नहीं चाहते, और इममें भी छुछ रहस्य है जो 
दिव्यदृष्टि महर्षि ही जानते हैं । खेर छुछ भी क्यों न हो, हमारे लिये यद्द बड़ी 
सुविधा है, जो भर्तों की सेवा, परमात्मा यो पहुचती है। इतना ही नहीं, 
प्राणिमात्र पर भगवान की कल्णा दृ४ दे अत इनकी द्वित साधना और सुख 
साधना मे प्रति दिन प्रयत्नशील रहना, यद्द भी परमात्मा वी सर्वोत्तम सेवा है। 
किसी भी परिस्थिति में हम क्यों न रह, इमार पुरुषार्थ इसी दृष्टि से बने रहने 
में ही हमारे जन्म की सफलता है । निष्वामकर्म के सिद्धान्त की यही मददनी- 
यता है. कि उसमें निष्कलता जैसी वस्तु के लिये कोर स्थान नहीं है. । 





इस प्रसार, तञ्मचर्य, गृहस्थाश्रम और थानप्रस्थाश्रम में श्ञास्रसिद्ध कम मर 
करते करते मनुष्य के चित्त की परिशुद्धि दो जाती है, चिमके पश्चात्‌ विविदिपा 
सन्‍्याग का आश्रम आता है, जिसमें मी कर्तव्य कम रदते हैं । अस्त में 
विद्वत, सन्‍्यास सिद्ध दर जाता है, जिसमें बोई कतेब्य शेप नहीं रहते । यही 
सवश्रेष्ठ अकर्सैण्यता की सिद्धि है। पर इसका अर ज्ञानी पुरुष निरदयम द्वोते 
हों सो बात नहीं । वद सउुचित खाये की सभी सीमाएँ लौंध जाता है, अर्थात, 
डसके सर कम, शाख्र दृष्टि से अक्मे रूप होते हैँ। शिष्यों को बह धार्मिक 
नैतिर और पारमार्थिक शिक्षा अवस्य देता दै | वह अनतान नहीं रहता कि 
देश में स॒राज्य की प्रतिष्ठा अत्यावश्यकीय दे, कारण उसी जीवनी शंत्तिः पर धर्म 
रस्थापना और अध्यात्म विद्या का प्रसार निर्भर करते हैं। और बही प्राणिमात्र 


रन 


॥>«क डे 
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के कब्याण के अब्यर्थ साधन हैँ । इस दृष्टि के उसके सन प्रयत्न, वैसे ही 
अकर्म ख््प हैं, जैसे भगवान शांफर उदाहरण देते हैं, “यया भगबतो वामुदेवस्य 
समधर्म चेष्टितम्‌? (देखिये उनसा भाष्य गयी अ. २ इलोक १०) 





तात्यये बेदान्त झाख इसको “अकर्तृता” कहता है, कर्मामाव 
को नहीं । 


परन्तु बड़े हुर्भाग्य की स्थिति है, कि हम छोग कर्माभाव को ही 
अक्तृता और नैव्कम्प समझ यैंठे हैं। ब्डे २ प्रकाण्ड पण्डित भी भ्रतिपादन 
करते है, कि जीवात्मा में तथा परमात्मा में, डिसी दृष्टि से कर्तृत्व या कर्दृता 
सामध्ये कण मात्र नहीं है, और इसी परमोच्चध्येय को हमें पहुँचना है। सुघी 
पाठक विचार कर सफ्ते है कि अक्वैत सिद्धान्त क नाम पर यदि ऐसे भान्त मत 
रुढ हों, तो क्‍या अनर्थ हो सकता है | फलस्वरूप, आज भारत वर्ष में इतने 
गुसाईं, बैरागियों के जत्ये, और इतनी आलस्य पूर्ण बेकार लोगों पी संख्या 
दिखाई डेती है, के ज्ञितनी ससार के डिसी देश में नहीं मिलेगी | मीख माग के 
खाना, और अपनी पूरी आयु यो भुमा देना, इतना ही नहीं हो रहा है, अफ्रीम 
भग, तम्बाकू, गांजा इल्याई डुर्ब्यसनों को बढावा मिल कर, ठगी चोरी प्रवयना 
प्राप्राचरण के परिशार्मों से, समाज के एक बडे विभाग के व्यक्तियों की आयु, मटिया- 
भेठ हो गई है। सम्भवत इस समय देश में अन्न धान्य के छाल पहने के 
चारण तथा दाख्यिःद्धि और धार्मिक भावनाओं में अविश्वाप्त दोने ये कारण इनकी 
सख्या में पहछे दी अपेक्षा कुछ कमी हो गई हो। परुतु हमारे राष्ट्र और 
समाज के भविष्यत्‌ प्रगति की दृष्टि से भारतवर्ष की दशा इुछ आशादायक नहीं 
दिखाई देती है । स्वराज्य लाम तो हो गया, पर सच्ची स्वाघीन्ता और उसार 
के राष्ट्रों में समादरित स्थान की दृष्टि से अभी हम परिसुग्ध अवस्था में ही हैं। 
राष्ट्र के धार्मिक सामाजिक और राजनैतिक अभ्युश्य तथा आध्यानमिक उत्तर्प के 
हिए, आपरयक्‍ता दे कि इमारे आदर, ऊँचे से ऊँचे हो, जो हमको अच्छी 
तरद् सजीवित प्रेरित और प्रभावित कर सकें । दमारे तत्त्ननान का आदर यदि 
उच्चतम द्वो, तो इन दब क्षेत्रों पर उसरा प्रभावों पदक हुपरिणाम द्ो सकता है, 


श्श्ट अत के परम" ध्यर ना 





बज बन अजल्अच्रटनचन्पतल्‍चभी अन्‍सजानजा न्ल्ज्जज 


परतु यदि वही छुवतारक, अज्ञानघनघरटा से भच्छादित हो, और अफर्मण्यता 
हा आदर बने, तो सिवाय आल्स्य और विनाश के, कोइ दूसरी गति नहीं हा 
सकती । 


कोई ढाई हजार वर्ष क आगे समार के सब देशो में हमारी सस्कृति 
आदरणीय और अनुकरणीय मानी जाती थी उस समय दम, औपनिप्रदिक 
तत्त्वज्ञान, (जिसका रहस्य हमारी पवरित्रतम पुस्तक श्रीमदुभगवद्‌गीता में चड्ढी 
हृदयप्राहिणी रीति से सप्रहौत किया गया है,) के पराक्मी मांगे से चलते ये 
अज्ञान और अकर्मण्यता का भूत उस समय उत्पन्न नहीं हुआ था, महर्पि 
मनुजी ने अपनी अनमोल सझनि में 


एतद्श प्रसूतत्य सफाशादग्रजन्मन २ 
स्व सत्र चरितम्‌ किक्षेरन, प्विब्या सर्वमानवा 
(मनु रुख २-२०) 


ऐसी गौरव गरिमा क्री उत्ति लि कर रफ़्खी है । इतिद्वास साक्षी है, 
कि ग्रीस देश के शासकों के बुलावे पर यहां के कतिपय विद्वान बहा गये थे । 
हमारे बहुत से विचार प्रीम देश मे सक्रमित दो गये हैं । इसके अन- 
न्तर बौद्ध और वैदिक धर्मी राजन्यगण तथा प्रजा किम सौन्दर्य सभ्यता 
और शान्ति से, इस विश्ञाल देश में रहती थी, मुविश्थ्यात चीनी यात्री 
फादियान (इसा सन्‌ ४५८) और हू एन त्सिएँग (ईसा सन क्री सांतवीं 
शरताव्दि के प्रारंभ में.) मे जो इस देश में आये थे, और अनेक वर्ष यहां 
अनेऊ प्रान्तों में फिरते रहे, अपनी यात्रा के वन में लिख रक्खा है । 


यदि हमको दमारी प्राचीन उंस्टृति की पुन प्रतिद्षा करनी है और 

समार के राष्ट्रों म॑ सम्मान और प्रमावश्ञालिता प्राप्त करनी है, तो 

हमको गीता माता के त्तत््ततान की शरण लेना ही अजावश्यवीय दै। 

अत सर्वेप्रथम मध्यु कालीन अस्ञानमरणता औन अफर्धण्यता छे प्रभाव की 
मष्ट कर देना हमारा क्तैब्य हो जाता दै। 


आसमचितान १२९ 








ऊपर प्रस्तात सेही बताया गया है हि हमारे नो भाचीन दाशनिक 
शाप्रग्रन्ध हू, उनम एसी बात नहीं हैं निससे ये नासमश्षियों उत्पन्न हों, 
एसा अफ्रमण्यता सा उपदेश मूल बेचे में, दशोपानवरों में, अथवा भगवदुगीता 
में कहा मी नहीं है। त्याग क् अथे सर्वीय कगों को त्यायना कद्ापि नहीं है। 
जी बुछ उपदेश है वह कमेस्छ के त्याग का है अपनी स्वार्य लोलुपता के 
त्याग का दे । “क्मज्यायोद्यक्मग ? (गा ३८) “नकंमंणामनारस्माजैप्य- 
स्वमूपुस्पोइपुत्त ” (गी ३७४) सकता कर्मण्यविद्यासों यथा वुर्पीत्त भारत 
दुग्ादिद्रालवाइयत्ता थरीपुरेस्मप्रदमू (गी ३२७५) जोपयेसर्वरर्माणि 
(गी ३ २६) उद्वरेदामनात्मानम्‌ (गी ६०) मामजुम्मर बुध्यच (गी ४-७) 
एतान्यपि तु कर्माणि, कर्तव्यानीति में पार्थ निश्चित मतमुत्तममर्‌ (गी १८-९६) 
ऐमे शतश निह्मदिग्ध उपदेश भगवान स्वयं उरते हैं। वरन्‌ अजुन से उत्तम 
क्षत्रिय को उचित्‌ ऐसा दास्ण धर्म्म सक्रम भी फंगते हैं। परन्तु आखर्य की 
बात दे, कि इसी भगवदूगौता म से “ अक्मण्यता” का उपदेश साम्प्रदायिक 
टीशाकार, क्रिप्री ना रैसी टगस निशाछने की प्रपल चेण्टा करते आए हैं, 
जिप्तस अध्ययनशील पाठयों को वड़ी दिशाहीनता का कारण हो जाता है। 
चेतन की क्रेता से अद्वेत विज्ञान को वैसे ठेस पहुँचती है, हमारी तुच्छ बुद्धि 
मे नहीं थैंसता, विचार करने वी बात है, रि चतवन और जड, ये दो विभाग 
तो सभी आरितिक नास्तिक मानते हैं, और यदि चेतन में अथया चेतन्य म 
कर्नृत्य नहीं है, और नीव जो एक चिदाभास रुप है, उसमें भी यदि कोई 
जलृत्व नहीं है, तो फिर इस समार मे जो हमारी दृष्टि, के सामने अपरम्पार हलचल 
दसे जा रही है, तय, चन्द्रमा, धरणी, और पग्रदतारकगण के सुनियमित 
परिक्मण द्वो रहे हैं, एथ्वी पर ऋतु, वर्षा, और वायु का प्रताप अनुभव हो 
रहा हे, नदियों बढ रही है, प्राणियों के तथा मनुष्यों के सतत व्यवहार हो 
रह है, रेल, जद्दाज, वाजुयान इनके अजप् व्यवद्वार, युद्धों की घमासानी, ऐसी 
नानाविध श्षत्तियो का जो हुरदग मचा हुआ है, उसका उद्गम क्याजड ही 
जड है ? मान्य है, कि इनमें अनेऊ व्यवदारों को मनुष्य अपनी अमिलापा 


१३० अर्कमण्यताबाद 


में तथा काम कोधादि दुर्मावनाओ के वश द्वो कर कर रहा है, परातु इसकी 
परिधि तो अति छुद्र है । जगत, क नानाव्रि अथाह शाक्तिया का अधिष्ठान 
एवं नियामक और प्रशासक तत्व जड़ से परे अर्थात चैतन्य ही होना अत्यत 
युत्तियुत है। “पराइथ्य शक्तिविवियवश्ूयते । स्वाभाविकी ज्ञानयलक्रिया च 
(थे ६-८) यह तो अद्वेत विज्ञान तर मौठिक सिद्धान्त है। ग्रत्यत, 
जीवात्मा का स्वरूप भी, अति पर्णि उन्न सप से क्यों न हो ज्ञानवकक्रिया 
लक्षण है, इस भ्रिपय पर आगे के प्रकरण (४०) “ बेदान्त शाख्र और परिभाषा! 
में विशेष रुप से प्रकाश डाला जाएगा, 


इस विपय मं, एक प्रय् आज्षेप किया जाता है, कि श्र भगवाद ने 
अपने प्न्‍्थों भौर विशेषत गीता के अठारदवे अध्याय के भाष्य में, अपनी 
अल्लौफिक प्रजा से जीवात्मा की अकमैण्यता या अक्छूता ही प्रतिपादन वी है। 
इस आश्षिप का उत्तर बेदान्त परिभाषा से सम्वध रखता है अत इसकी विशेष 
झुप से चर्चा आगे क प्रस्रण मे वी जाएगी। 


पर इसक! सक्षिप्त रुप से उश्€ यद्दापर मी दिया जा सफता है। शह्ूस 
भगवाद दारनिक ऊँचे सिद्धान्तों को छोड़, कमी रस्सी पिपय की चर्चा नहीं करत, 
उनरी जीवात्मा वी 'अफर्तृत्ा? उसरी 'सामिलापता? या निरमिटापता पर 
निर्भर करती है, कमे या कमामाव पर नहीं। जीवात्मा यदि तृष्णा या तत्सम 
उन्म्रादों के वश मे चला जाय, तो उसको उसे बन्धों से छुटकारा नहीं हो 
सकता, भछे ही वह द्वाथ पैर जोड़ के बैठ रहे । पर, यदि बह इन उन्म्रादों पर 
विजय पाछे, तो उसके सारे कम अक्म हैं, उसकी अकतेता या दूटरुवता 
स्वगसिद्ध और अधुण्ण है, भरे ही बह युद्ध जैसा कम भी अर्थात्‌ सदमंप्रतिश 
और “सर्वेभुतद्वितेरतत्व ” की दृष्टि से कर, ठीक यही न्याय उसती “ प्रमादृता 
के विषय में भी उपपन्न है इस दाशनिस्ना की दृष्टि छे यदि उनके ग्रायों वो 
पई डिया जाए तो विश्वर्मों को बोइ स्थान नहीं मिद सकता । 


आत्मयिज्ञान श्श्‌ 








मानव समाज सी समुन्नति में, नानाविध भौतिर झास्त्रो के आविष्कार और 

विह्चाश से, जितनी सहायता हुई दे, उतनी किसी 

(४०) वेदान्त शास्त्र दूसरे कारणों से नहीं हुई है, शास्त्रजगत 

और परिमाषा की प्रगनि का इतिहाम और सानद समाज री 
प्रगति का इतिहास, एक बम्तु है। 


यो तो उह्दा जाता दे कि आवश्यकता ही आविष्फार बी जननी है ; 
परुतु उस में मी मानव की तौम विभ्ासा बुद्धि एक अपूर्य स्थान रखती है, 
जिसके फल स्वत्प सतत अनुश्ञीलन और अनुधावन दवीते है, और तिससे 
झास्प्र थी रचना बननी जाती दे। अतएवं इस मन्‍्थन और विमश से जो शब्दों 
का व्यवद्वार निधित्‌ झिया जाता है, उसीसो “परिभाषा” कद्दते हैं । 


सस्ती भी शास्त्रीय प्रतरथ को आए उठा कर देख, तो विदित होगा कि 
उसरी उन्नति में पारिमापिक शब्दों ने अद्योपान्त और व्यापक सहायता दी दे । 
उद्दाइरणार्य ज्यामिति शास्त्र शो देखिये। यदि विन्दु और रेखा इल्वादि प्राथमिक 
आातों की व्यास्याएँ निश्चित न हों, तो आप एक पग मी आगे नहीं बढ 
सकते । कारण यद्द दे हि जिना एसे निश्चय के कोई भी शास्तकार अपने 
मन्तव्य दूसरों को नहीं समझा सकता । कहना न द्वोगा कि परिभाषा वी 
पटरियों पर से हर एक शास्त्र वी रेलगाड़ी अप्रमर द्वोती आ रही है और 
अपने उर्िश्ट गिद्धास्तो के स्टेशनों पर पहुँच गई दवै। यदि पटरियाँ ही स्थिर 


न हों, तो गाई आगे बढ नहीं सऊती । 


शाखजगत्‌ में वेदान्त शास्त्र का सदा से ही विशेष स्थान बना रहा 
हैं। उसी भी पर्रिभापा और लक्षण उपनिपत्काल से बनाये चठे 
आये है, और परवतों वाल में विषय के स्पष्टीकरण के हेतु मूर्धन्य विद्वानों ने 
और मी बना पर रखे है । एवं, साथकों को आवश्यक है. कि उनको हृदयगम 
कर छे, और सचेत रहे कि उनकी मर्यादाएँ फहीं उत्प्रित न हों । उदाइरण 
के डिये श्रीमौ्पाद अथया पण्डित निश्चलदासनी अयवा अन्य किसी 


ह्ब्श, वेदान्त शास्त्र और परिभापा 





प्रकाण्ड पण्डित के ग्रन्व को लीजिये । श्रीगौड़पाद ने लिया है, “आदावन्तेच 
यन्ञास्ति बनेमानेडपि तत्तवा (दे उनरी साइफ़्यथ उपनिपत्‌ झारिका (६) वेतथ्य 
अकरण) तो क्या उनझ् यह भाव है कि में और मेरे सुनने बाले शिष्य 
ये दो मान है, और बारी दुछ है ही नहीं ? यदि बोई फ्हें कि 
“जय दिवाभाग के पूर्वजजल मसूय प्रस्नझ् नहा रहता, और पश्चात भी 
नहीं दोता, तत् वह दिवामाग में भी नहीं है,” तो क्या यह सिद्धान्त 
युत्तियुक्त द्वोगा * किसी दृष्टि से ऐसा उनका जिपरीन मतव्य हो नहीं सकता। 
उनऊा वक्‍़्तव्य जमत्‌ के आत्यन्तिक प्रत्य ऊे सिद्धान्त की ओर दृष्टि क्षेप करा 
रहा है। उनकी अभिमति यह है, क्ि यहा कोई पदार्थ पारमार्थिक सर्त्य 
नहीं है । वेदान्त, रैनदिन प्रत्य सण्ड प्रल्य या महाकल्पान्तिक प्रल्य वो मी 
कोई महत्ता नहीं देता, क्यों कि ये सब प्राहतिक है, सामयिक हैं, और 
आगमापायी हैं। वेदान्त बता रह्दा है, कि यह जगव्‌ जीता ज्ञागता रहते 
हुए भी निद्यनितत्त है, और यही आत्यतिक प्रछय का स्वरूप और लक्षण 
है। यह  सक्काये बाद वी? प्रकिया और परिभाषा है, जिसका समूचा विवरण 
आगे के प्रकरण (४०) प्रथम अवन्छेद मे किया जाएगा, यहा शब्दों ऊँ उत्तान 
अर्थी! वो छेकर भागने से जम नहीं बनता पदार्थों के रहते हुए भी 
जो उनवी जहायसत्त। से अनन्यता है याने द्वैत रुपता या अभाव है उसीके 
यह जगत्‌ का अत्यन्ताभाव कटा गया है । 


ल्‍ 

मरद्वाराष्ट के खनाम धन्य समर्थ भ्रीरामदासजी ने अपने एर अन्‍य मे 
लिखा दे ४ “अरे जे जालयि नाहा । स्याची वार्ता पुससी बाई” (दास- 
बोध ८-३-१) अर्थात्‌ “जो (जगत्‌) हुआ ही नहीं उसमा उत्तान्त आप 
क्या पूछते हो ” तो इसका मतलब, श्रीरामदासजी भी, हुए नहीं और अर्थात 
उन्होंने ऐसा कुछ ल्खा ही नहीं, ऐसा वैसे माना जाय १ बंडे से की 
बात है मि ऐसा असम्भाव्य अ् हमारे कुछ पण्डित ग्रग छिये बैठे है और 
उसीमे अपने को धन्य घन्य मान छे रहे हैं [ 


पंडित निधलदासजी के प्न्धों के सम्बन्ध में भी ऐसी ही छुछ पहेलियाँ 
उसन्न द्वीती है, जिमके सम्बन्ध में विमशे होना समुचित जान पड़ता है, 


१३७ चेदान्त शास्त्र और परिमाषा 


हि मा न व्ज्जजज अजजजजण 


ज्ो हजारों परमाणु हैं. वे मी खोसके है, और उनके सी जो सृक्ष्मघटक द्रव्य 
हैं, ये मी खोपछ है और अतम्रगति से अपनी अपनी कला मे चक्सर काह 
रहे हैं । एवं निसरो हम व्यवहार मे घनत्व या घनता कहत हैं, बह केव5 
आपेक्षिक वस्तु है, इस सस!|र म सभी पदार्थ अगगित छिद्ोंबाले है। परन्तु 
इससे यह अर्थ नहा निकेठना, कि प्राफेसर महोदय वी चाय दी प्याली, छलनी 
के समान है, और उसम से उनकी चाय की थाराएँ उनके वस्यों पर झर 
दही है ? शास्त्रीय भाषा सुयोग्य रीतिते समझ हनी है अबूरे वान्याथों हे 
मतलब नहीं निकलता। रसायन शास्त्र की दृष्टि से हीरे झा ककुर और चोयला, 
इनमे एक ही “काबन: मूल द्रव्य है अत शास्त्रज्ञणण हीरे को कूदा करत 
मे फेक देते हों सो बात नहा। प्रत्येक शासन अपनी तिज्ञा कला में सिरमौर है । 
भगवान्‌ शरर ने कहा दै “स्वविपयशरारि द्वि प्रभाणानि? (व उ २६०१-१० 
का भाष्य) शासत्र यचन अपनी परिमापा से नितान्त सत्य हैं, और 
कोड शाख्तर या शास्रव इस मर्यादा फ्रे अतिक्रमण की सम्मति नहीं 
दैता । परन्तु अवाशेक्षित अभ्यासक, विधित नासमयी एंब्र भू म॑ फंसे पाये 
जाते द । कतिपय चैदान्ती पण्डित कहा करत है, कि अनातवाद के 
सिद्धान्त से, इस सधार में पोरमार्विक और आलिमिसिक दो ही सत्ता हैं, 
व्यादद्ारिक संत्तः दे नहीं | तो इससा मतरब यह नहीं निकलता, 
कि आप अंपने ऋण की अदाई, स्वप्न म हीं किये चले जाइये, योर हम थी 
बात नहीं , अथवा रुगजल से ही अपने ख्लान पानादि व्यवदारों शो चैट छी 
लिये, गगाजक क्वद भ्रांति हुप है और व्यथ है| जानना यह है कि अनाति- 
बाद म नो 'प्रातिमासिक! झब्द का प्रयोग किया गया है वह झूगचल बाली 
आतिभासिकता का सक्रेत नहीं करता । उसकी कली बहत ही व्यापक और 
समीर छे | उगगे तो भगवान्‌ रामह'णादि मद्दाव्‌ अवतारों क काम आते हैं । 
निखि बक्माण्डों की रचना उसमे आती है, ब्रद्मविया के सब मौठिर प्रैय 

न बेंन्दात सादित्य की श्रीद्द्धि में सुय्रोग प्रदान किय्रा है, मे भी 
उसमें हैँ। ताधर्य कार्यक्षमता जा उसमें अत्यन्ताभाव हैं, यह बात नहीं 


आताविय्ान श्श्ष 


हर 


है । वेदान्त घातर शा पठने पाठन भर परिशीलन, परिभाषा की दृष्टि से ही 
होना आवश्यक है । यदि इसमे असावगानी हो, तो उल्चनों को कसा बढावा 
मिरता है, एवं उदाहरण से रपष्ट झिया जादा है। 





दन्तऊथा है, हि एके समय भगवान्‌ छाऋर श्री काशीनी की एक 
रथ्या से जा रह्दे थे, कि एक उन्मत्त द्वाथी ने उनमा पीछा जिया, वे शीघ्रता से 
बातू में ठिपर गयें जिससे बह सक्ट प्रसग टल गया। इस घटना को देस कर 
एक पण्डित ने उनसे प्रश्न किया, कि जय आपके विद्वान्ताजुसार हाथी मिथ्या 
है, तो आपसो भागने वी आवश्यकता ही क्‍या थी १ इस पर उन्हाने 
उत्तर दिया *गजों मिथ्य। पलायनमपि मिथ्या !। ज्ञात नहीं, यह कंथानक 
कहां लक सत्य है, पर झझर भगवान्‌ का उपर्युक्त उत्तर, जन साधारण वी 
दुष्टि मे समाधान दायक नहीं जचता, वह एक छल्माद या ही प्रतीत द्वोता है, 
जो उनसी प्रेठता की दृष्टि से सुयोग्य नहीं (इलाई देदा । इस का कारण है, 
कि मिथ्या शब्द श अर्वसरासर झूठ, प्रानिमासिक, धरम रूप” यही हमने 
शपने अन्त करणों में गढ़ लिय्रा है। (दे० श्रष्ट ११) प्रस्तु शास्त्रीय 
परिभाषा दी द्रष्टि से दस अब्द का अर्थ 'सदसद्विल्क्षण ' याने जिमछाबाधित 
सत्न भी नहीं और अनय्‌ याने अभाव रूप या झूठा भी नहीं, आ्थीदे 
ध्यावद्वादिकता वी मर्यादा तक सत्य, यही है, इस से हट कर कुछ अढग भरे 
लगाना, अपने वो और दूसरों को वखित करना हैं । इस विपय पर आश्योपास्त 
पियर्ण आगे प्रकरण (४१) में टिया जाएगा। अब इस विचार दष्टि से 
देखा जाय तो स्पष्ट दोगा, कि झारए भगवान के उपर्युक्त उतर प९ पोई दोधा 
रोपण नहीं दो तक्रता । वे कहते है कि गज का! घावा जसा व्यावहारिक सं 
है, ठीझ उत्ती प्रशार मेरा पछायन भी व्यावद्वारिकदृष्टि से योग्य है। सिश्या 
बब्द वी व्यात्ति से, केवल जागतिऊ व्यवद्वार ही नहीं, प्रत्युत कम फल विपाकों 
के नियम, परमात्मा की प्रशासन, हमारे जन्मरर्म सूघ, और तो क्या, व चैन्दात- 
चास्त, एवं व्द्मसूतभाष्यादि प्रस्वानतयी के अन्‍य मी आते है, जो ड्घ 
दृष्टि से झूठ नहीं कहें जा सकते । परत्मामा ने मुझे एक महुनीय उद्धारकाय 
अर्थात्‌ धर्म तथा अध्यात्मविज्ञान के सदुपदेश और प्रचारकार्य से टोक सल्याग 
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करन के लिये जनम दिया है, तो में ग्राणनाश करने पर क्यो उत्ाह द्वो जाऊँ, 
जिसका परिणाम फ्मबथ में अधिक फ्स जाने महा हो सकता है १ अविव- 
कता स सहसा कुछ का कुछ कर येठना, या आत्मघात कर छेना, धम दृष्टि से घार 
पातक है । हाँ, जहाँ कहीं घार्मिक या आबव्यात्मिक विशेय्र प्रयोजन से प्राण- 
त्याग करना कर्तव्य निर्वारित होता है, पदों कोइ भी ज्ञानी पुरुष पश्चात्‌ पद 
नहीं होगा, प्रत्युत मार्गदर्शी ही रहगा । 


सरण रहे, कि मिथ्यात्व अर्थते, सदसद्विललणत्व याने जयदुव्यायारों 
की व्य(बहारिफता का सिद्धान्त 'द्ैनभूमिका ” वाला नहीं है| अद्वैंतविशान 
की सर्वैक्पा दृष्टि से ही यह सिद्धान्त निर्धारित किया गया है। “अडैन? 
का अभिप्राय प्रपच के अभाव या नाश म नहीं है, द्वैत की पारमार्थिरता 
क॑ अभाव मे है, जैसा पहले प्रष्ठ ७१ से ७४ तऊ स्पष्ट रूप से बताया गया ह्दै। 
कौन सी वस्तु पारमार्थिक है, कौनसी थ्यावहारिक है और कौनमी प्रातिभासिक 
या अमझूप है, इसके सम्बन्ध में निणेय देने झा अधिकार उपयुक्त सर्वक्पा 
चेदान्त दुष्टि को ही दै। श्रात माता ने अपनी अमर वाणी से प्रतिज्ञा कर रखी 
है, ' एफ्ेन विज्ञानेत सर वबज्ञात भवति / (छा ६-१-३ ) ऐसी इस शासन 
की महनीयता आधोपित कर दी गयी है। पर बड़ खेद की बात हु, कि जन 
साधारण को तो छोड़िये हमारे विद्वानों में मी चेदा-तशास्त्र के विषय म॑ एक 
अनादर एवं उपहास की भावना रूढ़ हो गइ है, इसका कारण पारिमाषिकता 
का जज्ञान ही है। “मिथ्या' शब्द का मम यदि जाना जाय तो आध्यात्मिक 
विचारों के सबन्‍्ध म कोइ आक्षिप नहीं हो सकता । 


प्रेमी पाठकों को स्मरण होगा कि, हमारी अयथायथ थधारणाओं को सुछ- 

झाने के निमित्त, इस पुसुतक के पृष्ठ ६८ पर दाशरथी श्रीरामचद्ध प्रभु का एक 
कत्पित उदाहरण दिया गया है । लेखक क एझ वेदान्त प्रेमी मित्र की सम्मति 
है, के भगवान्‌ रामचन्द्र की द्वैत सत्यत्व” बुद्धि नष्ट नहीं हुई थी, इसलिये 
उन्होंने सीतामाता के प्राप्ध्यर्य सुप्रीव से मैरी, वाली का वध, रावण से युद्ध 
और उसऊा प्राणनाझ इत्यादि भयानक घटारोए झिया । यदि वे यथार्थ ज्ञानी 
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होते, तो सीनापरहरण को भूछ जाते और शुक्योगीम्द्र के सदश दण्डकारण्य मे 
देहान्त तक नग्न, विचरण करते | इन उद्भ्रात मतों को देख +र हृदय खिन्न 
हो जाता है । आपके मत से सच्चा ज्ञानी नम्नावस्था में ही रहता है, और 
जो वैसा नहीं रहता व केवल द्वेत पन्‍धी है | यह भी एस अविद्यारण्य का 
नमूना है , अधिक फ्या वह ? 


गत प्रकरण के अन्तिम प्िभाग में, जीवात्मा के कर्तृत्व स्वातस्त्य के 
विपय पर, जो आक्षेपत्रों की ओर से श्र उठाई गई थी, उसका उत्तर, सेद्धाम्तिक 
दृष्टि से दिया गया था । अर इस सम्गन्ध में जो और मी सन्देह दो सकते हे 
उनका विचार आरम्भ किया जाता है । 


कह्दा जाता है, जीवात्मा का स्वरूप ही बुद्धिस्थ चिदाभास रुप है, बट 
निईन्य है, उसमें कसी किया की सम्भावना ही नहीं, और न उसके निमी 
द्वाथ पैर हैँ, अत जब उसकी अक्तुता स्वयसिद्ध है, तो फिर उसमे ज्तृत्व 
सामर्थ्य दै, करके सिद्ध करने और अकलुृता सर दष्शोनिक अर्थ लगाने का 
प्रयोजन ही क्‍या है ? उत्तर यह है, कि वेदान्त वथ्य दृष्टि का प्षपाती हैं, 
क्रिया राहित्य तो मोटी स्थृुलदृष्टि बाली अकर्तृता है, जिसकी ओर वेदान्त 
सकत नहीं कर रहा है, उसका उ्टठाश्ष विसरिता क॑ विहद्द है, मामक्रोधों के 
विदद्ध है, क्याए तो बाह्य आविष्कार रूप है, इनके नष्ट होने से बोई 
मतलब नहीं है, और न वे कमी न मी हो सकती हैं । भगवदुगीता साफ चता 
रही है फ्रि “न दि कश्चित्लणमपि जातु तिश्त्यकर्महत्‌! (गी३५) परत इस 
सम्बन्ध में और भी एक मर्म की बात है, वद यह, कि चिदाभास कितना भी 
निरवयव हो उसमें क्रिया कारिता नहीं सो बात नहीं। उदाहरण के लिये देखिये 
विंतनी भौतिक शक्तिया हैं, वे मी निर्रव्य और निरवयव हैं, अभि झाक्ति अमूर्त 
है, परतु छास्रों सण्डी इन्धन को भस्म कर ढेता है, और फिर भी निलिप्त 
और अशुण्ण रहती है । युरुत्वाऊपैण झक्ति भी निजी रूप से निर्देब्य है, विश्यर 
शक्ति मी मैसी ही है, परन्तु स्थिकारित्व तो इन शक्तियों मे अपरम्पार भरी 
हुआ है। इसी प्रकार जीवात्मा मी एक आध्यागमिक झक्ति का केन्द्र है, भछे ह्दी 
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जडद्॒ब्यों के सामथ्ये करी यह बात है, तो परबद्य के प्रश्मासनादि सामथथ्य के 
० हे 
लिपय म सशय ही क्या हो सऊता है ? 


इस उपः्थ में, और एक तारतम्थ दृष्टि का विचार उत्पन्न होता है। 
खणभर के टिये यदि मान लिया जाय कि जावात्मा म निजी उत्तृता है नहा, 
जो कुछ कतेत्व है बह बुद्धि का ही है । तो फिर वह एम बैल क्र समान हो 
जाता है । अथवा घुद्धि का किंकर हे, ऐसा मानता पड़ता है, और यदि ऐसा 
हो, ता उस पर कोइ दायित्व नहीं हो सकता । हमारा सेवक यदि हमारी आज्ञा 
से कसी कहा माल उठा छाए ता चोर हम दोते हे, और मुख्य शिक्षा हमे 
दोनी चाहिये, सेयक़ को नहीं । इसी प्रसार बुद्धि की बशता में आ कर यदि 
जावात्मा, वुछ पुण्य पाप उर, तो उसका मुझ्य फल बुद्धि को होना चाहिए। 
जीवृत्मा थो नहीं, आयथा अकृताभ्यागम और छतप्रणाश की आपत्ति आती है । 
और भ्रात से भी यदि जीवात्मा मान रू रि वुद्धि का रिया हुआ कम अपना है, 
तो बढ यथार्य कैसे हो सकता है यदि भेरे प्रतिवेशी ने एक दिन, सहृक्ष 
विद्वानों को भोचन करा र सम्मानित्त किया, और में यदि भ्रांतिसे मानक कि 
मन ही यह सब पुण्यर्म किया है, तो क्या मुय्तो झ्ुमफा फ्छ मिलेगा और 
भेर पडांसी सित्र उससे बित रह जायगा ? अवबा हम दोनों भी उसके फल 
भागी रहगे यह तो एक रिविन्‌ बात हो जायगी । 


तात्पर्म यह है, हि साथ्यों के सिद्धान्तों के मैंवर में हमकों नहीं आना 
चाद्िय । जीवात्मा अद्वग्यमय होने से भछे ही निध्किय हो, उस कृत्य 
स्वातन्त्म और कारफन्तरप्रयोक्तृत्व सुसिद्व है, और उसीसे उसके सम पुरुषार्थ 
बनते हैं इसम आपत्ति की बोई बात नहीं है । 


बेदास्त दा विरोध, सृष्णास्ग वाली कतृता से है, निरभिराप कर्तृता से 
ही, अत ध्यान रहे कि -- 


3) कर्टुता का और द्वव्यहूपता का कोई सम्बन्ध नहीं है, बड़े बडे पर्वत 
दब्यों की राशि रहते हुए भी निष्िय है। और तिंह, व्याप्र, द्वाथी, स्थूल, 
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बह स्वय अद्ब्य रूप और अमूर्त हो । उसम चसी स्वरूपभत ज्ञानशक्ति है, 
वैसी ही सारे शरीर और इीियों का सम्प्ररित और सचालित बर देने की 
क्रिया शक्ति है, जिसमा सासात्‌ तो समी यो द्ोता है। अर्थात्‌ इसको बोई भी 
महा पण्टित अमान्य नहीं कर सकता, और न वेदान्त इसका निपेष फर रहा है। 
यही तथ्य ब्र. सू (२-३-३७) “उपलब्विवदनियम ? में स्पष्ट किया गया है। 
ज्तृत्व शब्द क॑ ठो अर्थ होते है । एक स्वग हलचल वाला और दूमरा स्वयं 
अद्वव्य रूप होते हुए भी इतर पदार्थों मं हलचठ उत्पन्न करा देने वाला 
सामथ्ये । उपयुक्त सूत्र क भाष्य पर श्रीमदद्वैतानन्द वी. “ बद्मविद्याभरणम्‌ ? 
नामऊ टीका है, उसमे वे लिखते हैं ' कारकान्तराप्रयोज्यत्वेसति इतर पार- 
ऊप्रयोकतृस्वेन कियाशन्यत्वमेव हि स्वातन्त््यापर पर्याय फरुत्वम्‌ तन्‍्च सहाया- 
पेक्षस्य न विरध्यत ? | आशय यह है, कि जीवात्मा को कम कराने क॑ लिये भले 
ही इतर बम्तुओं की सहायता लेनी पड़े, उसमे कर्तृस्वातस्त्य नहीं है. यह 
बात नहीं होती । 


इसी सूज पर श्रीवाचस्पति मिश्र अपनी भामती व्याख्या म छिसते 
हैं --/करणारीनिक्ररकातराणि कर्ता प्रयुक्त, नत्वयक्ारसन्तरे प्रयुज्यते इह्ये 
ताव मानमस्य स्वातत्यम्‌ । नतु कर्येक्रियाया न फारकांतराणि अपेक्षते इति । 
ईंदृश स्वातत््य नेश्वरस्थापि अनभवतो$स्तीति उत्सन्नसक्रथ कर्ता स्थात्‌ भामती 
कार बडी मार्मिक्ता से बताते हैं, कि काये करने के लिये इतर बस्तुओं की 
अपेक्षा रददती है इसी कारण यदि जीव का उर्तृत्व स्वातल्य अमास्य हो तो 
फिर, ईश्वर का भी खातत््य नहीं दै, यह मानना पडेगा !! 
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जडदब्यों के सामर्थ्य श्री यह बात है, तो परवद्य के प्रशामनादि सामथ्ये के 
विश्य में सशय ही स्या हो सरता है ? 


इस उपलक्ष में, और एक तारतम्य दृष्टि का विचार उत्पष्त द्वोता दै। 
क्षणभर के ठिये यदि मान लिया जाय कि जीवात्मा में निननो कर्तृता है नहीं, 
जो कुछ कवृत्व है वह बुद्धि का ही है । तो फिर बह एे बैठ के समान हो 
जाता है! अववा बुद्धि का कर है, ऐसा मानना पड़ता हैं, और यदि ऐसा 
हो, तो उस पर बोई दायित्व नहीं दो सरता । हमारा सेयक यदि हमारी आजा 
से क्रिसी का मा उठा छाए तो चोर हम द्वोये हैं, और मुख्य शिक्षा हमें 
होनी चाहिये, सेवक को नहीं । इसी प्रमार बुद्धि की बशना मे आ कर यदि 
जीवात्मा, कुछ पुण्य पाप करें, त्तो उसका मुख्य फल बुद्धि को दोना चाहिए। 
जीवत्मा को नहीं, अन्यथा अ्ृताभ्यागम और इतप्रणाद की आपत्ति आती दे । 
और भांति सै मी यदि जीवात्मा मान छे कि बुद्धि का शिया हुआ कर्म अपना है, 
तो बढ यथार्थ कसे हो सत्ता हैँ? यदि मेरे प्रतिवेशी ने एक दिन, सहन 
पिठानों को भोजन करा कर सम्मानित किया, और में यदि आतिसे मान छू कि 
ईने ही यह सब पुण्यरर्म किया है, तो स्या सुझरों शुसरा फल मिलेगा और 
मेरा प्ेसी मित्र उससे वशित रद्द जायगा * अथवा इम दोतों भी उसके फू 
भागी रहेंगे ? यह तो एक गिचित््‌ बात हो जायगी। 


तात्पय यह है, कि साम्यों के सिद्धान्दों के मैवर में दमकों नहीं आना 
चाहिये । जीकात्मा अद्व्यमय होने से भछे ही विष्किय हो, उस'् क्यूत् 
स्वातर्कय और कारकान्तरप्रयोस्तृत्व सुमिद्र है, और उसीछते ठसके सब पुरुपार्थ 
बनते हैं, इसमे आपत्ति की बोई बात नहीं है । 


चेदास्त का विरोव, नृष्यासय वाली कर्तृता से है, निरमिझाप कयुता से 
नहीं, अत ध्यान रहे कि -- 


/ (१) कर्तृता का और द्ब्यह्पता का कई सम्बन्ध नहीं है, चढ्ढे बड़े प्रेत 
इच्छों की राशि रहदे हुए. सी निप्किय है; और मिंट, व्यपप्र, हापी, रप्ठ, 
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द्रब्यहप रहते हुए भी कार्यकारी है, वायु और मसुद्र भी क्रिया 
कारी है । 


(०) अग्नि आदि औतिक इक्ियां निद्े्य होगे हुए सी असीम कार्यशरी है, 
उनमे इब्य रुप स्फुरण न द्वोते हुए मी इतर दष्यमय पदार्थों मे प्र 
दाह और इल्चल कहा देने की दाक्ति हू) 


(३) ठीक यही बात जीउात्मा में भी धदित होती दे, स्वय निद्रव्य होते हुए 
भी उसी क्ुता स्वयमिद्द दे । ब्रक्ममिया सर नषठ होने वाढे केचद काम- 
ऋरधादि विकार और उमाद हैं, और अनेक जन्मों की तपस्या तथा 
बद्मविया की प्रभाविता से इनका समूछ उच्छेद हो जाता है । इसके 
पश्ात्‌, जीवात्मा की कवृता और प्रमातृता नष्ट नहीं होते , परन्चु 
उनमे दृष्णा वा छ्वाश भी न द्वोने से, उननो, परिसापा ते अकनृता 
कहने की रीति हू) जीवात्मा का अदझर भी शास्त्रीय या विद्यारुप होने 
है, अनदवार ही दे, “दुत््वापि स इमास्टोकान, न दृस्ति न निबध्यते ! 
(गीता १०-१७ ) यही यद्दां दष्शोनिक रहस्य है। 


अब प्रस्‍्न द्वोता है, हि अविशारी फ्यृता एवं * अऊछूता * क्या 
जावात्मा या स्वभाव है, अथवा देवी सम्पत्ति उपायना या अद्मविद्या, 
से उत्पन्न द्वोनोवाली एक अवस्पा दे ? महर्पियों ने इसझा उत्तर दिया 
है, कि कैते अगिकारिता! था कूटस्थता परमात्मा मे स्वाभाविर टै बैसे 
ही जीवात्मा में भी स्वाभाविक है, परन्तु भेद इतना है, कि परमात्मा मे वह 
कदापि अन्तर्थोन नहीं दोती, और जीवात्मा, रागद्धपादि विकारों के वश होने से 
उसकी क्ूटस्थता नः हो जाती है, जत जीवात्मा यदि अध्युत्मविद्या सम्पादन 
कर के, तो उसके काम क्रोधादि उन्मादों के योज ही नट हो जाते हैं, और 
फिर उप्ते यइ विकारिता छुने नहा पाती । उदाहरण के छिये देपियें, पानी में 
तीरना प्रागिमान के लिय स्वाभाविक ही है, पर-तु मानव कैवल अपनी अज्ञता 
से यह दृद भावना ठिये बैठा दे कि में पानी में हूथ कर मर जारूगा | और 
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उसी भय से वह मरता मी है, पर जय बह तीरना संस जाता है, एवं जय 
उसडी एनद्िययर अज्ञता न? द्वो जाती है, तो उसे पानी से मी भय नहीं 
होना । ठीझू यही प्रत्नार जीवात्मा परी अविकारिया का ईै। जब बढ सम्य- 
ग्तान से सम जाता है, हिं अग्नि की जैसी रवामाविकः अविकारी 
चलता दे, बसी ही मेरी स्यभावत अग्रिकारी क्लुंना है, जो मेरी आध्यामिक 
उन्नाद्धे क टिये यही हो सद्दायर दे, और जीवम्मुक्ति के रिये किसी दष्टि सवाधक 
नहीं £ै । यही न्याय प्रमातृय के विषय में भी उपपन्न द्ोता है । सामिराप 
प्रमावृत्व ही बाधर दे, निरमिराप जो दे, बह अप्रमावृत्व ही दे । फ़रत साख्य 
विचारों फे भेंयर में आने से छुठछ काम नहीं बनता | भ्रीमच्छेक्राचार्यजी के 
आशोपास्त गम्मीर विवरण रा अध्ययन जिया जाय तो यही उनऊा नि सदिग्ध 
मन्तव्य स्पष्ट हो जाएगा । 











विचार ररने वी बात है, कि दमारी धामिर पुस्तकों में, जीवात्मा बी निनी 
क्भृता को लक्ष्य कर सइखक्ष स्थोंपर सुन्दर सुन्दर उपदेश किये हुए हैं, 
क्या थे श्रातिजस्य कर्तुता से सम्बन्ध रखते हैं? भंगवदुगीता में भी 
* उद्धरेदात्मनात्मानम्‌ ! युद्धपस्व त्रिगतउज्वर ” “पाप्माने प्रजद्दि छ्ेतम्‌' कार्य 
कर्म समाच( ? एसे सैकश़ें वचन हैँ, और अन्त से “नष्टो मोह स्मृतिल्ब्घा 
“क्रिप्ये बचन तब? यह सब वचन, क्या “आंतिजन्य कर्वृता ' वाले है यह तो 
पराकाह्ा की भूठ दू। आ्रान्ति तो एक मनोधर्म है, जो आवरण किक्षेपों को 
कारण द्वोती है । पर इन विश्षेपों को जानना, और किर इनके अनुसार चलना 
या इनरा निषेध या निरोध करना, य॑ भी तो क्रियाएँ ही हैं। क्‍या इन 
फ्याआ थो भी आ्रान्ति ही कर देती दे? अत जीवात्मा वा तारत्तम्य ज्ञान 
और निश्चय स्वातस्त्य बरवस मान्य ही करने पढ़ते है, ये बातें पत्थर मे 
तो नहीँ दो सकाीं। यदि जीवात्मा में ही उपर्युक्त नाउता, या क्वृता, दी 
क्यू स्थावर्य या सयम स्वातन्श्य, या निश्वयस्वाधीनता न हो, तो इमारा 
सतातन घर्म और सारे पुर्या्थ गिगतार्थ हो जाते हैं) इमारा अध्याक्तज्ञात्र ही 
व्यर्थ द्वो जाता हू | श्रवण मनन विदिध्यासन भी तो नियाएँ हैं, यदि 
जीवात्मा में कर्मृता ही नहीं तो यद्ध राय कौन करेगा * क्षण भर के लिये यदि 
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मान्य भी किया जाय कि श्राति ही कराती है, तो भी करता तो जीवार्माही 
है। यदि श्रवण मनन इसके नहीं, तो फिर उसकी मुक्ति मी नितान्त असम्मव 
है । एवं सधी पाठतीं को यह स्पष्ट होगा, कि जद तर्दा ऐसी सर्वेभक्षा अकतूंता 
फी कल्पना लिये बैठता वेदान्त के शिक्षार्थियों की एक भयानक भूल दै । जीवात्मा 
ही जञाहृता और क्युवा स्वयंसिद है, और यदि ये न हों, तो उसके कोई 
मुक्तिमाधन ही नहीं यन पाते | निषेध, अमिडापा या लृष्णा युक्त वर्तृता, 
भिमान का है, निजी ज्ञान किया सामय्ये का नहीं। 





अय परमात्मा की अकर्तृता फे तम्पन्ध में फर्थचित्‌ विचार प्रस्तुत किया 
जाता है। थ्रतिमाता मे इनको सस्चिदानंदस्वस्प, निद्रब्य, निरवय, एकमेवाठितीय 
नेति नेति स्वरुप, इत्यादि बताया है ' निष्क निष्किय॑ शांत निरबधम्‌ निरेगनम्र 
अम्ृतस्य पर सेतु दम्पेन्धनमिवानरम्‌” (श्वे. ६-१९) ऐसा इनका गम्मीर 
वर्णन रिया है। यहां, तथा क्ठोपनिपद्‌ ( १-५-९ ) में, परव्रह्म को अग्नि की 
उपमादी गई है, अर्थात्‌ इनका कल्तृत्वसामर्प्य अश्॒ुण्य अब्यय और निर्लिंपत दै, 
यही इस उपनिषत में दर्शाया गया दै। यहां निष्यिक्र शब्द का अथे पही दे जो 
अग्नि के सम्बन्ध में पहले बताया जा चुका दे, दब्यदुष्टि से अंदर 
कोई हलचल नहीं परन्तु कर्तृत्वसामथ्ये तो अजन्ल दे । निषफिय छा 
का अर्थ अपने भाष्य में भगवान्‌ प्लौकर ने कियाहीन' नहीं किया ऐ, 
बरन्‌ 'कूटस्थ अर्थात्‌ अविकारी” फिया है, और फिर 'अस्मान मांयी 
खजते विश्वगेतत्‌! (रबे. ४-७) के भाष्य में “कूटस्थस्यापि स्वशक्ति 
वशात्‌ सर्वश्नष्टुत्वमुपप्नम्‌* ऐसा स्पष्ट मर्म बता दिया ऐ। परमात्मा 
की अलौकिक सामथ्ये के सम्बन्ध में, इस स्वेताखतर उपनिषत, में तो 
ऐसा निस्संदिर्ध वणेन है, कि उसको दस किसी भी कारण से आँखों 
से ओझल नहीं कर सऊते । परमात्मा की अरुनृता, अविकारिता रुप है, कर्मा- 


भाव या कतृत्वाभाववाली नहीं दे। थे स्वयं बताते हैं, “तस्य कर्तारिमपि मां 
विद्धयकर्तार्मव्ययम्र्‌ * (गो. ४-१३) 
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इसपर यह यद्भा जाता दे, कि भाण्ट्स्य उपनिषत्‌ के सातवे मन्ज में, 
परमात्मा ओो “ अद्सश्यमब्यवदार्यम्‌ ? ऐसा बताया गया दे । ठीक है, परन्तु इसका 
अब, क्वैत्वसामध्यहीन कैसे दो सकता है ? भाष्य में इसका अथे * अग्राद्य कमें- 
दिये” ऐस। स्पष्ट दिया गया दे, अकर्ता है ऐसा नहीं, क्योंकि पिछले ही 
सन्त में परमात्मा को  सर्वेश्र, सर्वज्ञ, अन्तर्यामी, एप यो ने सर्वेस्प, प्रभावप्ययौ 
हि भूतानाम्‌! ऐसा स्पष्ट कद्ठा गया है, और भाष्य में 'समेद जगतठ्ासूयते' 
यह भी नि सदिस्पता से बताया है। परमात्मा का जगललैत्वस्तामर्भ्य पारमा- 
मिंक सत्य है, चाद्दे उतने, रष्टि और जगदन्त-पाती सब व्यवहार, अपारमा- 
पिंक हों। दृश्य पदार्थ भले ही अप्रारमार्थिक हें, द्रष्टृत्व तो पॉस्सार्थिर 
सत्य है; पर्योकि अनाव था भी ठप्टत्व परमात्मा का ही है। “नात्यदतो5 
रिद्गप्ट--श्रोत्‌--मतृ--विज्ञानृ ” (बृ ३८-११ ) न द्वि विज्ञातुर्विज्ञातेविंपरि 
छोपो विधवते ? (व्‌ ४०३-२३) “विज्ञातारमरे फैन विजानीयात” (वृ ४-५-१५) 
ध्यान रहे कि विज्ञातत्व का अर्थ अविज्ञातृत्व नहीं हो समता, जैसा कि कुछ 
अर्वाचीन पण्डित किये बैठे हैं 


अब रही स्फुरण की बात, परमात्मा, नि्ेव्य, निस्वयव द्वोने से उनमें 
द्रव्य रूप हलचल असमव दे, जैसी हि अरिन में मी, यह बात तो मान्य 
है, परस्तु दूसरे पदार्थों म॑ इछचल करा देने की एवं कार्यकरिता की सामर्थ्म 
नहीं, सो यात नहीं, स्य अविचलित रहते हुए भी पदार्थों को सत्तास्फूर्त 
देना, ईक्षण मात्र से सृष्टि सिपिति लय्यों को प्रेरित का देना, ये तो पारमार्थिक 
सत्र हैँ, मडे ही प्रेरित पदार्थ जायतिक हों, देखिये प्रकरण (२०) पृष्ठ ५४। 
हमारा गायत्री मस्न, अद्यविद्या रूप है, और वद् सवितादेव अर्थात्‌ सष्टिरेवतिलय 
करने बाले परमात्मा के, पारमार्थिक प्रेरणा सामर्थ्य को स्पष्ट चत्ता रद्दा है, मे 
ही जन्‍्य ग्रेरणा अपारमार्थिफ हो। जैसे अग्नि और अग्नि की सामर्थ्य में मेद 
नहीं दे, वैसे ही परमात्मा और उनझी प्रेरकता, प्रशासन, नियस्नण इल्ादि 
सामथ्व में तनिक मात्र मेद नहीं । उनता आविर्भाव सामयिकता से क्यों न हो, 
उनडी कार्यकारित्य शक्ति पारसार्थिक सत्य ऐं, और वह परिभाषा से, अकर्तृता 
ही है, क्‍यों कि उन में तृष्णादि विकारों का नाम तक नहीं द्दे। 


२४६... बद्धेत सिद्धान्त की दृष्टि से जगन्मिथ्यात्व का तात्पय 
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टसी स्तोत्र के २० वें सटोझ के माध्य में इसकी युक्ति मी उन्दोंने 
बता दी दे, वह यद हे -- 


“दूद जगत्‌ ब्रद्मामि््न तत्सत्तास्फूर्ति नियत प्रद्यशज्ञानविदयत्वात । 
टे & 
यन्‌ यज्षियत सत्ता प्रदाशवान्‌ स तदमिक यथा तन्तुछझाय पट 7” 


इससे निर्विवाद है, कि "बाच” का आशय जगत, ब्रद्म से कमी भी 
* भिन्न नहीं है, यह ज्ञान हैं। अग्म कारण है, और जगत्‌ उसका फाय है, 
कोई मी कार्य, अपने कारण से त्रिक्ाल ' मिन्न ? नहीं रहता, यही सत्कायवाद 
की अपनी अनूठी रीति है, जो आगे स्पष्ट की जाएगी। भ्रीमधुपृदनजी ने अपनी 
ध्याख््या में मी “बाघ” शब्द ऋा इसी रीति से व्यवहार किया है, इस विपय 
की मूलाघार चर्चा छान्‍्दोम्य उपनिषद्‌ में की गयी दै। इस के अध्याय 
४ खण्ठ 3 के आरभ में ही साफ कद दिया गया हैं --“सर्व॑ खत्विद अ्रह्म 
तज्जरन्‌ इनि द्ान्त उपासीत? सारा ससार बदह्य रुप है, क्‍यों कि ब्रह्म से ही 
उसके उत्पत्ति स्थिति, और रुह्ार होते हैं, अर्थात्‌ यहाँ निर्विवाद कारणता घताई 
गई है, नाश का अर्थ यहों दे नहीं ! 


उपर्युक्त व्याख्या से यह स्पष्ट होता है, कि जगत्‌ रज्जुसर्प या 
शुक्तिअजत सी आ्ान्ति वाली वस्तु नहीं है, क्‍यों कि ऐसी आन्ति त्तो साधारण 
व्यावद्वारिक ज्ञान से ही नष्ट होती रहती है।अथीत्‌ जगत्‌ एक ऐसी वस्तु है, 
जिसके सम्बन्ध में हमारी अगरयाये धारणाएँ केवल त्रह्मविद्या से ही नाश हो 
सकती हैं । भगवान्‌ झांकर ने अपने बह्मसूत्र (२-२-२८ तथा २९ के) 
भाध्य में निर्णय दे रखा दे कि जगत्‌ न तो प्रतिभास-अ्रम है, और न रवप्त । 
देखिये आगे इसी प्रकरण के परिच्छेद (२) और (४) 


* भारतवर्ष में, नैयायिक और वैशेपिक ये दो प्रबल तार्किक सम्प्रदाय 
दो गये हैं, जिनका सिद्धान्त है, कि अनन्त अपरम्पार और अविनाझ्ञी परमाणुओं 
से उत्पन्न होने वाजा जगत्‌ सत्य है, और क्यों ऊि प्रत्येक काये अपने ठपादान 
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कारणों से एकदम भिन्न रहता है, जगत भी परमाणुओं से अत्यन्त निराली 
चस्तु है । जिस तस्तु समृद सु पट बनता है, चे तन्‍्तु ही कपड़ा नहीं हैं, प्रत्युत 
कपड़ा, सूत या तन्तुओं से स्व॒तन्य वस्तु है। वह उत्पत्ति से प्रथम कारण में 
अवियमान है। एवं असद कार्य कि उत्पात्त द्वोती है। इसको वे असत्‌-कार्य 
चाद या आरणस्मवाद बह हैं, 


जैयायिकों और वेशेपिकों के इस सिद्धान्त के समर्थन में आधुनिक 
रसायन शास्त्र के अनुशोषनों का दृष्टन्त दिया जा सकता है। ऑक्सिजन 
और द्वाइड्रोजन दो विभिन्न वायु के संयोग से, एक तीसरा ही पदार्थ जल 
उत्पण हो जाता दे, को उपादान दायु में पहले जाम भो नहीं था, और 
जिपके गुणधर्म उनसे अत्यत मिन्न हैं, इस दरांष्टि से आरम्भवाद अथवा असंव्‌ 


कायेबाद ससिद्व द्वोता है । 


इसके विरोध में सांस्यों का परिभामवाद है, जिसको वे सत्कायेबराद 
कहते हैं । उनका प्रतिपादत है, कि उत्पत्ति से पूर्व, कार्य अपने कणों में 
अवश्यमेव, पर अव्यच् रूप मे विद्यमान है अर्थाद बढ अपने उपादान कारणों 
से कदापि भिन्न नहीं रहता, काये की अव्यक्तावस्था का नाम ही कारण है, 
और कारण की न्यक्तावप्था वी सज्ञा ही कार्य है। एवं इन दोनों का भेद भछे ही 
व्यावद्वारिकता से दियाई दे, अमेद ही तथ्य रूप और तात्विक दे । इसकी 
पुष्टि में साख्याचार्यो मे अनेक सारगर्मेत युक्तियां दी हैं, नो सक्षेपतन 


पण्डित ईश्वर इस्णमै-- 
| अमदकरणादुपादानप्रहणात, सर्वसम्भवामाबाव 
शक्तस्य शक्य करणात्‌ कारणभावाच्च सतूकायम्‌ | 
इस कारिका में ग्रथित कर दी हैं। 


इस बिडार अणाली ऋ पर्यालोचन सा््यों के स्थों से ही मी 
भांति दो सकता है । उनके तिद्धान्त से, कारणव्यापार क॑ पहले सी कारण में 


१४८... अद्देत सिद्धान्त की दृष्टि से ज़गन्मिथ्यात्व का वात्पये 








न्जिलडजजीजजलज जल कक जज ० 


कार्य की गत्ता रहती है, अत न तो रिसी अपूर्व बस्तु की उत्प त्त द्वाती है और 
न विनाश, क्लैब्यापार से वस्तु सा आविर्माय मात्र द्वोता है और अस्त में फिर 
से बस्तु, अव्यक्ताबस्था वो प्राप्त हो कर सट्ष्म माव में टीन हो जाती है । 


ह 





ऊपर जो रसायन झाख की दृष्टि का, आरम्मवाद का समर्थन बताया 
गया है, उसस्त प्रत्युत्त मी दिया जा समता है, कि यांदि अत्यत विभिन्न 
कारणों स एक तीसरी अयन्त भिन्न बस्तु, ता पहले नाम वो नहा थी उत्पन्न 
दो सकती दे, तो किर नाइट्रोतन और कार्बन के सयोग रे उदक क्यों उत्पन्न 
नहीं क्रिया जा सकता १ यदि ऊार्य कारणों में किसी प्रकार का सम्बन्ध या 
चन्वय ही न हो, तो रिसी नी पदार्थ से बुछ भी द्वाता जाएगा, जो एर 
विचित बात होगी अर्थात्‌ उनमे अवश्य एक अन्वयक्षमता रहती ऐ, 
जिसको मानना भनिवाये होता है, चाहे आप उसे अनिवेचनीय किये, परन्तु 
है अवश्य । इसी # क्षमता के अन्यय या सम्नस्ध वो चेंदान्त शास्त्र स 
तादात्म्य या अनन्यस्व या अनियचनीय स्याठि कट्दा गया दै । 








# इसपर आपत्ति की जा सकती दै, कि उपर्युक्त क्षमता में भले ही 
अनाविर्भत काये रहे, इसझा जो “आतिर्माब ? होता है, वह तो नया द्वोता 
है। अर्थात्‌ यही असन्‌ कार्यपाद या आरम्मयाद का सिद्दान्त है। चेदान्त 
शास््र में मी, भाया को *अधदित पटना पटीयसी ! माना गया है। एव 
जो नहीं था उसकी उत्पत्ति का स्वीऋर करना अनिवार्यता से श्राप्त द्वोता 
हैं। देखिए, एराप्छेन जो पहले नहीं था, अब बन गया है । परमाणुओं 
क॑ भीतर जो विगाठ शक्ति है, उसका आविष्फार मी एक अभृत पृर् बात है । 
उत्तर यद है, कि यहां मानव बुद्धि द्वारा होने वाला गवेषणाओं का प्रएन नहीं 
है । मानव को जो अज्ञात था वह अब ज्ञात हो रहा है और रिया जा रहा है 
यह सब ठीक है। पर सस्‍्कार्य सिद्धान्त इतना ही बता रहा है कि जो 
कारण में नहीं है, वह उत्पन्न नहीं किया जा सकता । कारण में जो क्मता 
है, उसमें नेसी काये की अवस्थिति हे, वैसे हो अनाविभ्भाव को आविर्भान 
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इसके छिये एक स्थृठ परन्तु मुन्दर दृश्धन्त, बीजझ्नक्ति और उस का 
दिया जा सकता है / नीच बोने के प्यात्‌ यीज का आकर तो नष्ट होता है, 
पर वीज वाक्ति तो. रहती ही है, और काल पा ऊर उसी जा पूर्णायतन इस 
बनता है, तो क्रि क्‍या कहां जा सकता है, हि उस का निचला हिस्सा 
कारण रूप बीज शक्ति है, और ऊपर वाछा ऊार्य रूप उस ऐै * आमृलाश्र 
चीजशक्ति ही विश्रत रूपसे उस बन गई है, यहाँ कहीं भी करण और 
कार्य में विभाजन या भेद नहीं रहता, यहीं “अनन्यत्व या तादात्म्य 
सम्बन्ध छै। ठीक यहीं न्याय पानी के बिन्दु मे गी उपपन्न हैं, उसमें मी यइ भाग 
उपादान यायु वाला, है, और यद्द भाग कार्य रूप, जल दै, एमी वात नहीं है । 


साथ्यों के ' सत्फार्यवाद” की एसी रहस्यप्राहिणी सन्दर रचना हे 
और आश्रय री बात है, कि पश्चिम का भौतिक निज्ञान भी टसी सिद्धान्त वी 
अल ब 3 काजल हि अ अधि जम 82/7- काम 2 32250 मम बल 

( परिउटे पृष्ठ ते अनुउत्त ) 

में प्रिगत कर देने की भी तो क्षमता है । यदि वह न हो, तो आविर्भाव बनते 
ही नहीं पाएग(। उसको मानव क्या करेगा ? सम्मवनीयता से ही सम्भव ढोता है; 
असभवनीयता हो, तो मानव मा बुछ वश नहीं चल सकता । माया के सम्बन्ध 
मे भी यह कहा जा मजता है, कि जिस घढ़ता को हम अपनी अस्पक्षतता 
से * अघटित ” उद्वते है बह माया के लिए ऊमपि अघटित, अर्थात दुधढ 
नहीं है। इस दृष्टि से बोई आपत्ति नहीं की जा सक्‍ती। 

आगे चल बर बताया जाएगा, कि खत्कारय बाद का मौलिक मिद्धान्त 
अद्वुत विज्ञान का है, साख्यों का जह दृष्टि वालाह, परन्तु हमारा चैतन्य 
जग्णता? वाला है। परमात्म| की शक्ति के चाहर की बात, ती गोई ही नहीं सकती 
माया कोइ अलग पस्तु नहीं है, वह तो पारमेश्वरी अमिध्ना शक्ति हैं, यह 
पहछे ही प्रकरण ( ३० ) परिन्ठेद (२) मे पर्यात्त रीति से बताया गया है 
एवं 'स्वशत्त्य्या नटवत्‌ जद्य वारण शाकरो 5 बअवीत.” ( दे उपोद्घात 
प्रसरण ५) यही रहस्यग्राही तत्त्वज्ञान निद्र होता है है 


१००. अद्वैव सिद्धान्त की दृष्टि, से जगस्मिथ्यात्व का तात्पय 


ओर दौदा जा रहा है।इस विज्ञान म, प्रधानन दोत्तत्त्य माने गये है एफ १०७५८० 
याने जड़ तत्त और टूमरा था०य्टफ याने जद तो गति देने वाला या, उसमे 
प्ररणा उत्पन्न करने वाढ। प्रेगझ तत्त्व । जड़ तत्त्तो की अविनाशिता का मिद्वान्त 
लगभग एक झतक के पूत्र ही निभ्ित हो चुसा है, दस की प्रयोग द्वारा खोज 
योरप में, भान्सीसी भौतिक शास्ज्ञ 'डेब्होसिए न की, और कोइ ६०-७० 
साल क॑ पू से यह सिद्धाए हमारी पाठ्शालाओं में 00050०४७४०॥ ० 
पायवड या. [046567प०!शःहए 66 क्रा६६४6- इस नाम से पढाया गया 
और आज मी पढाय” जा रहा है। ऊपर के प्रभवाले दृष्टान्त में जैसी बीज- 
शक्ति सर्वव्यापिनी और बुछ काल के छिये क्‍यों न हो, अख॒ग्ण बनी रहती है, 
उसी प्रकार दृध्त विश्व में भौतिक मूल द्रव्यों वी प्रभाविता अभुण्य बनी रहती 
है, फितमे ही उनमें रचना भेद द्ोते रहें, मृर्द्ृब्यों मा नाश नहीं है । 


अब वतमान काल में 000870980009 ०६ 00785 यान प्रेरक तत्त्वो 
की एकत्म्यता तथा अविनाशिता का एक नया सिद्धान्त निकल आया है । 
आधुनिक जग्त्‌ के विद्न्मूपरैन्य जमैन पण्डित प्रोफेसर आलवर्ट आइनस्लाइन 
का अनुशोधन है, कि .इस सप्तार में एक भी पदार्थ जह! था घना रूप 
नहीं है । जैप्षा कि पहले पृष्ट १३३ पर बताया गया है । सभी पदा4 खोखले 
हैं, और उनक अन्दर नो हज़ारों परमाणु हैं, और उनके भी भीतर जो 
प्रोदान्स न्यूगन्स और इसेफ्ट्रेन्स है, वे सब लोखल ही सोखएऐ है इतना ही 
नहीं, तो वे एक अनूठी आवतेगति के पुज्ञ मात्र हैं, जा अपनी अपनी कक्षा में 
अजब गति मे चर्कर काट रहे हैं | उनमे जड द्वव्य का नाम तक नहीं है। 
विश्वाकाश ( है एं्रागिव्तु छा&०७० >ॉब्छव०४७० मिलते )एक एकरस 
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सति त्रिभुवन म यहीं नहीं दे । सभी सरतति ॥ टेढीं ही टेढीं हैं, क्यों की उपर्युक्त 
अदूभुत ' विध्सरेत्र' का यह स्वभाव दे । उयवित्‌ कल्पना होते की सुविधा के 
डिय, कद्दा जा सकता है, कि जैसी झले की गति ऊपर की रस्सी के कारण ठीक 
क्षित्ल समान्तर सरल रबा में नहीं रहती, इसी प्रकार सभी पदार्थ इस 
क्षेत्र क विचित आकर्पेग वक्ष मे बाधनों मे जम्ड़े हुए रहने से, अपनी ही 
गदि विधि से चलते । रद्दते हैं, वे मद्वामना न्यूटन की आज्ञा से सीधे सह 
क्यों कर चटगे २ तात्पय आधुनिकतम बवेषणाओं का निदान है, फि वि 
सभी पदा4, उपयुक्त प्रभावी खेत की शक्ति के अविराम विश्ेम्भण रुप हैं । 
%७६४6८. और >ए०85 तिभिन्न नहीं है। अथीत्‌ 007867ए0६00 
7%९89 यद एक ही सिद्धान्त अब माना जा रद्या है। “विश्व क्षेन ! की प्रभाव 
झालिता अशुण्य घनी हुई है, विचम्भगों के आकार प्रकारों मं भले ही अनन्त 
मेद क्‍यों न हों ! 


द्रेमी पाठक गण अब उसी द्रक्ष के दुष्टान्त को तीजिये। इसम जैसा 
बीजशाक्त का विजुम्भय ओत प्रोत है, मारण शक्ति और कार्य रूप 
बितम्भण में कही भेद नहीं है, रोना का “अनन्यत्व” है, ठीक उसी प्रकार 
विश्व क्षेत्र की विद्युद्चुम्बरीय शक्ति और उसके विजुम्भण की बात है । यहों 
प्रत्येकदार्य चाहे जल हो, वायु हो, जड़ हो, प्रकाश हो, उष्णता दी, या विद्वुत्‌ 
हो, उसी विराट श्वक्ति केविवत रूप या वीचि रुप ( 7ग्रे९०४००.. 887०0 
पए७२७ ) हैं । एवं सांख्यों के खत्फायवाद का जो कार्य करों के 
अनस्यत्व “१ मिद्धान्त दे, वही पश्चिम के भौतिक विज्ञान शाद्रज्ञों गो मी अब 
सम्मत दो रहा है, यह आश्वर्य फी बात दे । 


अद्वैत विज्ञान वा भी यही सिद्धान्त सहस्ताब्दियों के पू्र से चला 
आ रहा है। अति प्राचीन काल में सारय और अइठैत चेदार्त एक ही थे (शहर 
भगवान ने विड्वत पैत वांदी साख्या का खण्डन किया है, मूलसाख्य सम्प्रदास. 
का नहीं। श्रीमद्भगवद्गीता मूल सारय सिद्धान्त वी सराहना ही करती है । 
वही हमारा बेदान्त है । श्री गीता रे दूसरे अध्याय में कट्दा गया 


१०२... अद्वैत सिद्धान्त की दृष्टि से जगनम्मिथ्यात्व का तात्पय 


नासतो विद्यतत भावों नाभावों विद्यत सत- 
उभगोरषि. इशेष्न्तस्त्वनयोस्तत्त्दशिमि । 
(श्री गीता, अ % स्लोर २६) 


यहा हमारे सत्लायंबाद या मूल़तत्त्व हैं। इसी सिद्धान्त को “न सता 
नाश ने असतः उत्पत्ति इन झब्दों से जैन सम्प्रदाय न स्वीकृत कर छिया है 
और अनुमान है कि यूनान के तत्त्वव एम्पिडोक्लीस ने (ईसा सन पूरे ४६० से 
४३०) सम्भवत यही से लक्ष्र इस सिद्धास्त यो यूरप में अनदित उर दिया । 
एरिस्टॉटल वे शब्दों में एम्पिटोक्लीस का सिद्धान्त यो हैं --भ्र0धाहए 
687 ४96 ग्रा5१७ 00६ 0 ॥007छ छाए ॥६ ॥5 कशा090558 ६0 दशा] 
878॥9 879 पह #ी। हशा ध्रध्एएशाप ॥ ६0 जछ0एीते 0९9शापे5 
छा & 687886 0$ 077 छत एए०४ ४6 गराराघ8 07 5श०९ए५०ा 
9 5066४ इसमें बाद ईसाफ़ी अद्भारहवी शताब्दि के मध्य में रयात नाम 
पान्सीसी तत्वम लव्दोःजए ने इसके प्रयोग ठारा सिद्ध किया, जिसका उरेंस 
ऊपर आ चुका है। 


प्रोफेसर आइनस्टाइन “एक एकरस विशुच्चुम्बवीय शॉत्ति ” वों असिल 
अ्पथे झा उपादान कारण मानते है । पर उनकी इस अजल्ल मद्दिमा वाली श्षत्ति 
का भी कोई नियामर या प्रशासर है या नहीं, इस टिपय से वे, या पश्चिम 
का भौतिक उिजान, अमी आगे नहीं बढ़ा है। आये दत्वनान मे जति प्राची 
काल से टस प्रभावशाली शक्ति को अक्षर परत्रञ के नाम से अमिह्टित किया 
गया है, और इमतनी सुरदर चर्गना और प्रशसा बंदों मे तथा उपनिषदों में 
अनेक स्थानों पर रहस्यस्यन्दि वाणी से वी गई है। यह्द तत्व असग्ड निरवयप्रय 
एसरस “नेति नेति” खहप होत हुए मी, “पराउस्य सक्तिविविधेव श्रूयते 
स्वाभावितरी ज्ञानवल्क्रिया च! (स्वे उ अ ६ गन्‍्तर 4) इस प्रतार दर्शा 
कर, फिर नानाविध उपमा और दृश्शन्त दे सर, इस प्वव्यापित्व, प्रभावित, 
मर्वशत्तिमल, विशखरत्य, एक्मेबाइितीयत्व, चारणक्राग्णत्व, मार्नों पूरा 
बेदाम्त रहस्य इस प्रपनिषद स॑ वर्शित रिया गया है। ऋसेद मण्डल १० सूत्र 


आत्मत्रिज्ञान रण 





१२१ 'दिरण्यगर्म , समवतेताग्र” इ यदि में इसता इतुना रस उिमोर वर्गन है, 
कि वैसा क्चित्‌ ही कहीं मिल सकेगा । इस सृक्त थी दस ऋचाए है, जिन में नो 
ऋचाओं में कस्मे देवाय हविपा विधेम यह मामिए प्रश्न टेक या घ्रुपद के 
रूप से किया गया दहै। मानों मन्त्द्रश ऋषि प्रस्येक मनन के पहले तीन चरणों मे, 
परमात्मा का रहस्थ ग्राही वर्गन ऊर फिर पूँछते है, जानते हो हम मिस परा डेवता 
को यज्ञादि ऊर्मो में हृवि प्रदान कर आराबना करते हैं? प्रवम वर्णन में ही 
स्पट्ठतया बता दिया गया है, कि यह वहीं हिस्ण्य गे हप परमात्म है जो 
सुस्त स्वरूप है, जिसमे इस ब्रह्माण्ड दी सृष्टि की है, जो सब वा स्वासी है, 
आत्तज्ञान देनेवाला है, 'एक्मेयाद्वितीय है, स्वर्ग ध्थ्वी, सत्र, चन्द्रमा, आदि 
व्य धारक है, और जिस के कारण देदीप्येमान सूर्य, को भी शोभा प्राप्त दोती 
है, इत्यार्रि इत्यादि । यहा उपयुक्त महपरि क बागी की अद्ृत्रिमता और सजीवता 
ने अपने भावों को इतना सुम्पट और हृदयप्राही बना दिया है, कि पाठक का 

अन्त फरण रहस्यमय तथा उज्ज्वल जब्पनाओ से परिपृण दी जाता है. । उस 
सूक्त वी सरल मगोहर भावा और उच्च आभागय विचारा को ठेसरर, प्िम के 
बड़े बडे विद्वान दंग रह गंये हे । 


१५४. अद्वैत सिद्धान्त की दृष्टि से जगन्मिथ्यात्व का तात्पर्य 


नेति” स्वरूप ब्रह्म और दृश्यप्तान जगत इनका अनन्यत्व था तादाकय 
सम्बन्ध सिद्द करता है। अपने अपरोक्षानुभूति स्तोत्र में, भगवान शद्भूर 
कहते हैं --- 


| उपादान प्रपचस्य ब्द्मगोपध्न्यन्न विद्यते 
तम्पात्सवैप्रपशो5य॑ ब्रद्मेदासिति न चेतरत्‌ [७५ 


| अद्येव सर्वे नामानि रूपाणि विविधानिच 
कर्माण्यपि सम्रग्रागि विभतीति श्रृतिजंगौ | *« 


सैसे ग्रक्ष के दृष्टन्त में, वैसे ही यद्वां मी अप्ुक भाग केवल कारण बहा 
है, और अमुझ भाग केवल कार्य रुप दे, ऐसा विभेद नहीं है। पर इतना मेद 
ते अवश्य है, कि इन अनन्त ब्रद्माण्डों की उत्पत्ति स्थितिलय करने पर भी 
कारण ब्रद्य में योई विद्वति नहीं दो पाती | इस लिये अद्वेतविज्ञान अपने 
सिद्धान्त वो अविक्ृत परिणाम या विवततेवाद कहता है। जगत्‌, अ्रह्म का कार्य 
अवश्य है, पर वह कोई अलग वस्तु नहीं है, जो नैयायिकों या वैशेशिवों के 
जगत की भाति, जैसे घट में बेर, वैसे ब्रह्म वस्तु में, ममवाय सम्बन्ध से, था 
संग्रोग सम्बन्ध से, या आधार आधेय सम्बन्ध से, उत्पत्तिरिवतिल्य पा सके । 


जिस प्रकार इन्द्रजालिक अपनी जादू के द्वारा, विचित्र पदार् उत्पलत 
करता है, ठौफ उसी प्रदर पस्रह्म परमात्मा 'मायावीव विजुम्मयत्यपि 
महायोगीव यः स्वेस्छया ” (दक्षिणामूललिस्तोत्र श्लोक २) अपनी स्पन्द शक्ति 
डे द्वारा, मृष्टि वी उतप्त्यादि वरते हैं। अद्वेतविशान के इस अभिराम रहस्य 
से जो अनभिन्र हैं, उन व्यक्तियों के लिए भले ही यह जगत्‌ अपनी अछूग 
सत्ता बाला दिखाई दे, परेतु रहस्यज्ञानियों के लिये वह ग्रद्म सत्ता से ' अन्य! 
है, और व्यामोद्द का विषय नहीं है । भ्यही अनन्यता पिद्धान्त मुचार रूप मे 
*तदनन्यत्वमासरम्मण शब्दादिम्य।' श्र, छू, ३-१-१४ के भाधष्य में झद्टर 
मगदान्‌ ने चर्चित किया दे। यही मौलिऊ आमामय तत्व श्रीमथुपृदनस रखनी 


न 


आत्मावेज्ञान ह््ण्ण 
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अपनी सिश्यात्य पी व्याख्या में बता रहे हैं । मानों वे नेयायरिकों की और 
वैशेषिकों को उन्हीं की न्याय जटिल भाषा में प्रतुत्तर दे रहे है । वे कहते हैं, 
कि “सत्वेन प्रतीत्मई जगत नहीं है सो बात नहीं , परब्त्म से विभिन्न सत्ता 
वाला जगत, ब्रद्ममत्ता मे, समवाय, या सयोग, या आधाराधिय, सम्बन्ध से निकाल 
नहीं है। प्रतिपत्रोपधौ और सत्वेन प्रतीत्यईम्‌ यह दो विशेषण छमा कर 
बौद्धों को बता रहे है, कि जगत्‌ शत्याधिष्ठित अथवा शशश्ग रूप नहीं है। 
सत्कायवाद का यही तत्व है, कि कारण और कार्य में कहीं जोड़ नहीं दवीता, 
आमूलाप्र वे एक रस रहते है । कारण जा आत्मभूत के है, और कार्य के 
आत्मभृत ही कारण है! उनका तादात्म्य या अनन्यत्य सम्बन्ध है, आश्रय 
आश्रयी या आधाराबैय सम्बन्ध नहीं। उपर्युक्त श्र सूत्र पर व्याख्या करते हुए 
मेधावी विहान वाचसुपति मिथ ने अपनी हृदयग्राहिगी भाषा से एक चुटीरी, 
एवं मर्म वी बात बताई है। व छिखते है, नखन अनन्यत्वम््‌ इति अमेद 
दम , विन्तु मेद व्यासेधाम !, अर्थात्‌ जगत है नहींसो बात नहीं ब्रह्म ब्याठिरिक्त 
यहा एक मी पदार्थ नही है, यह ऊद्भैत सिद्धान्त है । 


यहा और एक मर्म की बात बतान वी आवश्यकता दे, बह यह हि 
बहुत से होग “विवते बाद” को प्रतिमास वाद या आभास वाद कहते हैं, पर 
यह समीचीन नहीं है । अड्भैतविश्ञान का सत्कायबाद ही उसभा विचते 
मिद्ान्त है। स्वय श्ूति ने, इत्तिका स॒र्ग और लोह इन पदार्थों के दृष्टान्त 
दिये हैं, कोई अ्मवाले दृष्टान्त नहीं दिये हैं, देखिये छान्दोग्य उ ६१ 4 | 
सत्काय वाद का सचारु रूप से प्रतिपादन छान्दोंग्य उ छहवे अध्याय क 
द्वित'य सण्ड में भाया हैं, जद्य रूप कारण ही, अनन्त भ्ाकारों वो घारण कर 
सह हमको जगत्‌ रूप से दिखाई द रहा है । भाष्य के शब्द हैं. -- “संदव 
(बद्य एव) सस्थानान्तरंग (आकारास्तरेण) अवति४ठते यथा सर्प हुष्ढली 
भवती यथाच झूत चूई पिण्ड घट कपालादि प्रभेदे ' । भ्रीविद्यासप्य स्वामी ने भी 
इसी सस्पार्य बाद की सदर चर्चा अपनी “पश्च॒दशी” क॑ प्रकरण है३े में की है। 


उनके निम्न इलोक +- 


रद परिच्छेद (२) जगत्‌ म्रम नहीं है 


] इदुस्योधि पघुमथते मतमद्गंतवा दनासू 
अद्पस्यापरित्यागात चिवतेत्ये पटे रिउतम | ४८ 


| परिणामे पूर्वल्य त्यजेत्तततीर रूपदत, 
मत्मुवर्भ विवर्तेत घरवुण्डलयान दि [ ४८ 


स्पटतया बता रह है कि हमारा “सत्कायथा३र * ही विवत वाद 
है, बढ वौद्धों जैस] श्रान्ति या प्रतिभास बाद नहीं हू । भगवान्‌ शद्वर अपने 
ब्र छू २-१-१८ कभाष्य मे “न हि दवदत्त समेचित इस्तपाद प्रमारित 
इस्तपादश्व वम्त्वन्यत्व गच्छति से एप्रेति प्रत्यभिनानाव? ऐसा रिसिते है । 
पुर धिय्ते बाद क्रियाराहिल का समेत नहीं करता जैसा कि उपोद्घात 
प्रकरण में दिसाया गया दै। श्रीभमलानन्द बी अभिमत्ति से 'स्वश्नसत्या नटबद्‌ 
बक्म कारण अफ्रोष्ब्रयीत' यही ब्द्मफारणना सिद्धान्त 


कई ग्रन्थों में सिध्या शब्द वी व्यास्त्य 'ज्ञान निवत्य' कद कर की गई 

हैं। पर बह छुसगत नहीं हो राज़ती, क्योंवि 

(९) परिच्छेद जगत्‌ “जाननिवार्यों केवए अज्ञान अबना अम ही द्वो सकता 
"अ्ग नहीं है दै। भगवान्‌ शकर स्पश तया बनाते हैं, “न हि 
क्चित्दायित्‌ बस्तुथर्मस्प अपोती दुष्टा कर्ता वा 

ब्द्मविद्या ,. «««पविज्ञानस्य च मिथ्या ज्ञान निवतेरत्य व्यतिरकेण अशार- 
कत्वमित्यप्ोचाम ? ठेखियें घू १-४-१० पर का उनझा भाष्य । समार में प्रति- 
भास, भ्रम, अध्यास, तो होते हैं, पर इस विराट प्रपेच की अपेक्षा थे नगण्य हैं। 
अगणित नक्षत्र तारक, हजारों पहाड़ पर्वत, सैर्डें नद नदियाँ, अरबों उक्षलताएँ, 
पश्चमहाभूतों का अथाह विस्तार, ये किसी भी ज्ञान से नियत नहीं होने वाले हैं, 
अर्थात्‌ वे अम नहीं है। इनके भम्बन्ध में जो हमारा अयथार्थ ज्ञान हे वही 
ज्ञान से निःत होता है और वद तो कंवछ हमारे मस्तिष्क में है, बाहर कहां 
नहीं है। सज़्जुयप, रज्ज़ु मे नहीं, बह हसारे मन के अन्दर है, स्थोंकि वह 
कंबल अन्त मनुष्य शो ही प्रतीत द्वोता दे, दूसरे रिसी को नहीं । भ्रम तो 


आत्मविज्ञान ह्ण्७ 





केवल मनोधम है । शात्नर स्पष्ट बता रहा है, “शोझमोदौ मनोवमा,” अज्ञाव भी 
गोह में आता है, ये कोई बाहर वाले पदार्थ नहीं है, और न ये किसी पदार्य 
के अन्दर निवास करते है ! एवं अखिल इंशसष्ट प्रपच कयमपि अज्ञान या भ्रम 
नहीं हो सक्‍्ता । 


सारे का सारा जगत श्रम है, ऐसा तत्त्वज्ञान बौद्धो का है, दमारा नहीं । 
किन्तु एक विचित्र अज्ञान से हमारे मध्यआालीन और अर्वाचीन पण्डितों ने इसी 
धारणा को अपना लिया है | यही कारण है, कि इनके ग्रन्थों में, जगत के 
सम्बन्ध में, जगद्धिश्रम, जगत्यतिभास, ज्ञान निवर्त्य, वाधयोग्य, इत्यादि शब्द 
आते हैं। प्रतिभास का लक्षण अद्वैतसिद्धि में “तद्यज्ञानेतर बाध्यत्वम्‌? ऐसा 
फिया गया है । व्यावद्ारिक ज्ञान से ही यह नट्ट हो जाता है, अर्थात जगत्‌ 
प्रतिमास या अम नहीं है। शइ्डर भगवान्‌ अपने बह्मासूत “ ना भाव उपल्ब्धे 
(२-२-२८ ) के भाष्य में पदार्थों का व्यावहारिक सत्यत््व प्रमाणित करते 
हैं। श्रीमदूभगवदुगीता वा भी यही अभिमतर है (देखिये आगे परि- 
ज्छेद ५ ), बाध के सम्बन्ध में परिच्छेद (१) एछ १४५ पर स्पष्ट विवेचन 
किया गया है। 


कई पण्डितों का यद्द विवाद ढे, कि वेदान्त भाषा अछम है, और 
व्यावहारिक भाषा अलग है, अत जगत को प्रतिभास, बेदान्त भाषा से, कह सकते 
हैं। वेदान्त और व्यवद्वार भले ही अलग द्वों भापा मे विरोध रहना उचित नहीं 
है, मगजल प्रतिभास दै पर गगाजल प्रतिभाम नहीं कहा जा सकता, दोनों 
अपरमार्थ हैं, किन्तु शास्त्रेष्टि से एक व्यावहारिक सत्य है और दूसर' असत्य 
प्रातिमासिक है । वेदान्त भाषा और व्यवहार भाषा विरोधिनी नहीं हो सकती 
चेदान्त वह्म वो परमार्थ सत्य मद्दता है इसमे व्यवद्वार का क्या विरोध है २ 
प्रत्यगात्मा ब्रह्म है, दृश्य अहंरूर अन्य है, ऐसा कहता है, इससे व्यवद्दा 
का क्‍या निगडना है? वैषयिक मुख अशाश्॒त हैं यह बताता है, यह तो अज्ञजनों 
को भी मान्य है 'नैहद नानाहिति रिचिन, प्रद्म में नानात्व है नहीं, और यहां एक 
मी वस्तु अद्म सत्ता से प्थरू नहीं ऐसा ज्वता है, इसमें भी व्यवद्वार का क्‍या 


श्ष८ परिच्छेद (२) जगत्‌ भ्रम नहीं दे 





वितध हों गया ! व्यवद्वार में जो तत्त्व अज्ञात हैं उनसे मी वेदान्त बता देता 
है, पर इससे कोई विरोव नहीं होता । हाँ अगद व्यवहार का वेदान्त कहर 
विरोधी है जैसा कि हमारा धर्म शास्त्र मी है ) वेदान्त वी दृष्टि 


| अज्ञाप्रसमाद माख्य अश्नोच्य शोचतों जनान्‌ 
भूमिशन्‌ इब शैलस्थ सवोन प्राशोंइनुपश्यति । 
+ (पातजलछ योगद्त़ १-४०) 


ऐसी विशाल और विश्॒ुद्ध होती है । यह न्यवद्वार फो समझती है और परमार्थ 
को भी जानती है, शिष्य ऊद्ा भ्रान्त है और कहां नहीं सठीक समझती 
है। वेदान्त वा सच्चा ज्ञानी सदाचार का विरोध क्‍यों ररगा ? हाँ भान्त 
घारणाओं और जघन्य आचार विचारों जा तो बद्द, अवश्य विरोधी है। 


'अद्वैत तवज्ञान के अभ्यासमो और पण्डितों मजगत का तेकालिक अत्यता 

भाव * “यददृष्ट तज्षएम! 'आदावन्ते च॑ यज्ञारित बर्त 

परिच्छेद (३) जगत माने5पि तत्तवा ” दद जगत ' नारित नाभूत्‌न भविष्यति! 

के त्रैजालिक अत्ये. एसी डके की चोट उद्धोषणा बी जाती है, और इस 

ताभाव की विचित्र जगज्ञारितता बाद वी संबपिक्षा प्रधानता स्थापित 

कल्पना करने के लिये बडी स्पर्धा हुआ करती है । इसे देख 

अभ्यासक और साधक हैरान होते हैं, और इन आडम्बर 

वाछे बचनो या क्‍या अर्थ लगाना उनकी समझ में नहीं आता, यह चौतृहल 

जनय सार्वभौम असाव मी प्रक्या वेदान्त शालत्र में कसी जटिजता उत्पन्न 

करती है, इस पर पिछछे परिन्‍्छेद (१) में पर्याप्त प्रसाश डाछा गया है । 

भव और कुछ विमशे किया जाता है । पहले तो यह समझना है, कि यद्द 
चर्चा अद्वैत शासत्र वी नहीं है । 


वैज्ञेपिफ तथा नेस्याग्रिऊ मतों से इसम सबन्ध है। ये सम्प्रदाय 
द्वैतवादी हैं, वियिध पदार्थों को पारमार्थिक सत्य मानते है। अर्थाद्‌ परस्परापेक्ष 
अगवा परस्पर ससर्ग ग्राट सम्बन्ध के अमाव ऊिलने प्रमर के दो सकते हैं, 
यद्द उनडी खोज है | अद्वेतविज्ञान में एक ही त्रड्म पारमार्थिक सत्य है इतर 


१६२ परिच्छेद (२) ज्ञगत्‌ स्वप्न नहीं है 


नहीं हो सकती । 


बेदान्त ग्रस्थों में जगत को स्वप्न क, दुशशत दिया हुआ पाया जाता दै। 
अक्ट है, कि दृशन्त एकदेशी ही रहता है, वह 
परीच्छेद (9) जगत्‌ दार्शन्त नहीं हो सकता, स्वप्न और जागृति या शास्र 
स्वप्न नहीं है. ऐै ही विरोध सिद्ध है; स्वप्न में ताल का मान नहीं 
रहता, अग॑छा पिछला स्मरण नहीं रहता; व्यवद्दार में 
स्मरण और प्रत्यभिज्ञा रहती है। स्वप्रव्यवद्ार जाएति में नठट होता है, किन्तु 
स्वप्न की स्मृति रहती है, उस प्रकार स्वप्न में पूप्र जागृति की स्मृति नहीं रहती, 
जागृति में जगत्‌ के बढ़े घड़े कार्येकमर नियम शसला से चलाए जाते हैं; उनका 
वृत्तान्त तैयार किया जाता है, रिपोर्ट छपते हैं, अनेऊ देशों से पत्र व्यवहार, 
छेन देन, प्रवास, परिपशें के अधिवेशन, इत्यादि इल्लादि बहुविध कार्य प्रणालियां 
अनुसघान के साथ वर्षा उवर्ष जारी रहती हैं, स्वत में यह ठुछ रहता ही नहीं । 
जैसा कि रज्जुसाय के प्रकरण में स्पष्ट किया गया है, स्वप्न और जागृति में 
समानता अत्यन्त अत्प मात्रा में दे, अर्थात्‌ साथरों वो सचेत्‌ रहना चाहिए फि 
ऐसे दोपयुक्त दृष्टान्तों के चक्र में न आएँ । इस विपय में ब्रह्म सूत्र “नाभावः 
सपलब्धे३१ (२-२-२८) और “ वैधर्म्याच्च न स्वप्नादिवत” (२-२-२५) इनके 
भाष्यों में स्पटतया निर्णेय दिया गया है । पहले में बाह्य पदार्थों का व्यावदारिक 
सत्यत्व सिद्ध कर दिया है, और दूसरे में जगर्‌ स॒प्र है, इस भ्रान्त धारणा का 
साफ निराकरण कर दिया गया है । दमझे चाहिए कि हम मैद्धान्तिक दृष्टि का 
अवलम्बन करें। दूर्डान्‍्त तो दा्टन्त बना कर जयत्‌ का प्रातिमासिकत्व सिद्ध 
करने के लिए अइ्हास करते रहना, अपनी और दूसरों की सरासर बंचना करना 
है ५ दुर्भाग्य है, कि ऐसी भुलावा देनेवाली भाषा हमारे वेदान्त प्रन्थों मे अनर्गल 
लिखी गई है, जिसके परिणामस्वरूप इमारी भ्रांति ही बढ़ी है। हिठलर 
कहता था-कि झूठ क्यों न हो, बार बार ऊँचे स्वर से कहते चले जाइए, 
कालान्तर से चही सच्चा प्रतीत द्वोता है | बम, यही अनुभव वेदास्त में भी 
आ गया है । 


आत्मविश्ञान श्छ्टरे 


श्रीमद्गदद्यीता दी दृष्टि से अगद थो असल नहीं एह| ज्ञा सकता। जगत को 

रु झूठ कहना आपुरी उत्ति है, इस विपरीत भावता 

परिच्छेद (५) श्रामिद्ठ- से अच्चपुद्धि छोग दुराचारी बनते है, जिसया 

गवदगीता की दृष्टि स्रें परिणाम नाश में ही होता है । गीता के १६ 
जयत व्यावद्मरिक सत्य है. वे अध्याय मे यह शोक है -- 





ले व्वलज जज अल अल्‍जओ 


दौ भूतसर्गी लोकेषस्मिन्‌ दैव आमुर एव च॑ 
देवों विस्तरश् प्रोक्त आदर फ्य में शणु |६ 


घगतिं चर निग्र्ते व जना न विदुशमुरः 
न झौचे नाए चाचारो न सत्य तेपु वियते ॥»॥ 


असच्मग्रति३ई ते... जगदाहुरनीश्वामू 
अरपरपरसंभूत॑ क्िमन्‍्यत.. सामहैत॒क्म ॥4॥ 


शा. दृष्टिमयम्य नश्वत्मानोतपबुद्धब' 
प्रभवन्लुप्रक्माण.. क्षयाय जगतो5हिता' ॥५॥ 


ज़ेप्कप यह है, कि जगत्‌ को मिथ्या अर्थात्‌ सदसद्विलक्षण कह सकते हैं, 
किन्तु उसे अभाव रूप, झठ प्रातिभासिंक, प्रतिपादत करना, अद्वैत रिद्धान्त के 
विद्द्ध है, असत्य का तात्पर्य अगर त्रिरालाबाधित संत्यत्व है, तो उसे घोर 
नाहीं नहीं करेगा, किन्तु बिता शब्दों की व्याख्या किये, बुछ का कुछ कह देना 
डीक नहीं दे ! श्रीमद्गगवद्गीता जगत्‌ को व्यावद्ारिक सत्य मानती दै। इसी लिए 
जगत को अस्त्य मानने वालो की उसने कोर निन्‍दा की है । 


बहुत वेदान्ती सज्जनों की धारणा है, कि जगत, एक आरोप है। 


परिभाषा की वृष्टि से इसके दो आो 
गरिद)  « दोवहिनर 
आऐप हैं क्या १ 
४; ा 


१६७. श्रीमद्भभगवद्गीता फी दृष्टि से जगत्‌ व्यावद्यारिक सत्य दे 


>> >> जज जज जज जज टल्‍ न्‍ कह है जज 





(१) आदार्य आरोप; जैसा प्रतिमा या रिसी आहम्बन में अपने इटट 
देबता या. शिव विष्णु आदि की भावना करना और भक्ति भाव से पूजा, अर्चा, 
करना। ये तो जानयृझ् कर की हुई उपासनाएँ हैँ । इनमें अपने को या दूसरों 
को फँमाने की बात ही नहीं है, अर्थात्‌ यह श्रम नहीं है । भाहा् आरोप के 
दूसरे उदाहरण “सेंदों माणवरू”, “आयु छसम” इस्यादि हैं, जो भ्रम नहीं 
हैं। थे तो साहित्यिक अल्द्वारिक भाषा मात्र दे । 


(२) अनाद्वार्य आरोप ; यह भ्रम है, जिसती व्याख्या शकिर भाध्य में 
“अतरमस्तदुवुद्धि)' की गई दे । जद्दा शुद्धितत आ्न्ति से ऐसी भावना द्वोती 
है, जैसे रज्जुमप में, या श॒क्ति रौष्य में, बहा पर ही भ्रम द्वोता है । परन्तु जहा 
जानवूझ कर अँक [१] में बताएं प्रकार भारणा की जाती है, वद आदार्य रूप 
रहने ऐे, उक्त व्याख्या या रक्षण में नहीं आती । वहां वास्तविक “ अतरिभर्त- 
दुबुद्धिः' नहीं है / एवम्‌ जब आरोप कर्ता पुरुष स्वयं भान्त द्ोता है, तब ही 
उपर्युक्त लक्षण घढित हो कर भ्रम की सिद्धि, श्रान्त पुरुष के मस्तिष्क के अंदर 
द्ोती दे । श्रम बार कहीं भी नहीं रहता जैसा कि पहले बृष्ट ५६ तथा ६९ 
पर बताया गया है । 


अध्यारोप की भी यही बात है, झाखरकारों ने 'वस्तुनि अवस्त्वारीफ: ऐसी 
इसकी व्याख्या की दे। अतः जद्दां श्रान्ति से ऐसा आरोप फिया जाना है, वहा 
ही अम द्वोता है परन्तु जहां जानवूस कर अलद्बारिद्र बाणी से अध्यारोप 
द्वारा इट वस्तु का वन फिया जाता है, जैसा “आयुर्वे पृतसू? इब्मादि, वहा 
अध्यारोप, आम्ति बाला नहीं दोता, क्योंकि यद्ां उपयुक्त , लक्षण ही धटित 
नहीं होता । पु 


जगत के विषय में, इस प्रकरण के पहले अह॒च्छेद में “ अद्वेतसिद्धि! की 
ध्याख्थ्यों से ही स्पष्ट कर दिया गया है कि जगत्‌, अमंझ्ष आरोप नहीं है। 
अपिच दूसरे तथा चौथे अनुच्छेद में व. सू, ( २-०-२१८ तथा २९) के भाष्यों 
का निर्गेय दिया दे कि जगत्‌ न तो अम है, और न स्वप्न ही। फिर भी यदि 
कहा जाएं कि जगत्‌ एक आन्त जीव का किया हुआ आरोप है, तो बद् यक्ति 
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समत नहीं हो सकता, वाएण, आरोप ही सिद्धि के लिए निम्न बातों की 
अनिवार्य आवश्यस्ता होती दे । 


(१) आरोप बरने वाला पुरुष । 


(5) जिस पदार्थ पर आरोप किया जा मे, ऐसा कोई झारम्श्न रूर 
दृश्य या जैय पदाये 


(3) मिसका आरोप करना दै, ऐसे अनेक पदार्थ, और उनझ झच्या- 
घिक ज्ञान । 


१६६ परिच्छेद (६) जगत्‌ आरोप हे क्‍या? 


एवं अप्र आसीत नान्यत्‌ विश्चन मिपा ॥ स ईक्षत लोजा-नु सजा झत ! इस 
प्रकार श्रुविगव प्रमाण शतश मिलते हैं। ब्रह्मतत्र “टेबादिवदप्रि लोक” 
(४-१-२०५) के भाष्य में स्पष्ट ही बताया गया है, [क चतन ब्रह्म “अनपेक्ष्यव 
बाह्य साधनम्‌ ऐश्वर्य विशेष योगात्‌ अभिध्यानमात्रेण स्‍्वत एवं जगत स्क्ष्यति । 
ऐन्द्र जाडिझ मायावी के दृशन्त का विवरण पहले ही प्रृष्ठ ४« से ७३ तक 
किया गया है । इस मायिक सृष्टि को यदि आरोपित जगत्‌ जहना दो, तो एके 
दृष्टि से कह सकते हैं । पर स्मरण रहे कि यही तो ब्रह्ममारणता का सिद्धान्त 
है, यह श्रमकारणता बाद नहीं है , क्याफि (१) कोइ मी श्रम परमात्मा को 
छने नहीं पाता और (२) जो अनन्त पदार्थ, सूर्य, चन्द्र, तारक, पृथ्वी, आकाश, 
वायु जल, पर्बत्‌ , नद, नटियां, इत्यादि परमा-मा न॑ उत्पन्न किए हैं, ये भी भ्रम 
रूप नहीं हैं । वानस्पत्य जगत्‌ और प्राणि स॒ष्रि भी भ्रम रूप नहीं है । परमात्मा 
ने भ्रम को केवछ एक “मनोधर्म ! के रुप में ही उत्पन्त किया है निसरा वास्तवब्य 
मन के अन्दर ही हैं बाहर त़िभुवन में कहीं नहीं है । (देखिए पृष्ठ ५३) 


शकर भगवान ने अपने ग्रन्थों म अनेकों स्थठा पर “अधिय्या ध्यारोपित 
मिद्‌ द्वैत जातम! 'अविद्या प्रत्युपस्थापित नामस्पमेदल्क्षय जगत” ऐसा समार 
का वगन हिया है, परन्तु इस “अविद्ा” शद्द से उनझा आशय! भ्रम या 
जीवगत आन्‍्ति रा नहीं है, प्रत्युत अभिन्ना पारमेशवरी शक्ति का है। इसका 
यथेष्ट विवेचन प्रकरण (३०) परिन्छेद (२) प्रष्ट ६१ पर फ़िया गया है । 


निष्कर्ष यही है कि इस ब्रह्माण्ड मण्डल को आरोप परमात्मा की 
अदुभुत छीला, “लोकवत्तु छीछा कैवल्यम्‌? (धर स्‌ २-१ ३३) की दृष्टि से ही 
कह्दा जा सकता है। जीव भ्रान्ति या किसी अन्य दुष्टि से नहीं । 


प्रसगवश यहा एक विशेष उल्यन की आलोचना करना अलुचित न 
होगा । वेदास्त के विचारकों में कैसी कैसी असमजस घारणाएँ रूढ हो गई हैं, 
देख कर चित्त विस्मय विमुग्ध हो जाता है। जिसके विषय में अब विचार 
प्रस्तुत किया जा रहा है, वह उलझन भी अपनी ढग की निराली है, और 
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बड़ी दौतुर जनक है ! कतिपय प्रकरण प्रन्थों मे छिखा हुआ रहता है --- 





॥ अध्यारोपापवादास्या निष्पपर्ध प्रप॑च्यते 
शिष्याणां बोधसिद्धयर्थ तत्त्वत्नै सत्पित क्रमः | 


(देखिए, श्रीविश्यारण्यडत फ्शदश्ी-नाटकदीप, प्रथम श्लोक की टीका) 


यह वचन किस मह्दापुरुष का है, ग्रन्थों से पता नहीं चछता । पर उसका 
सीधा सरल त्तातय यही दे, फ्ि प्रपयातीत परत्रद्म का निर्षण और विवेचन, 
ऋमझश दी प्रतार से करने की रीति है, एक अभ्यारोप और दूसरा अपवाद | 
नत्त्ववेत्ता पुरुषों ने एमी रीति इसलिए निधित की है क्रि शिष्यों को समझने मे 
सुविधा बनें । इस पर प्रश्न होता हे कि अभ्यारोप की कौनसी रीति दे और 
अपवाद से भी क्‍या अभिंप्रेत दे १ बहुत से चेदान्त के त्वा कत्पित पण्टित्त, 
यह अर्थ लिए यैठे हैं, कि परवह्म के सम्बन्ध में पहछे कुछ का दुछ आन्ति रूप 
आदीप कर देना और फ़िर उसका सण्डन कर डालना यहीं विद्वानों वी पद्धति 
है। यह तो बढ़ी विचित और द्वास्यजनऊ पद्धति है ! पहले परनझ के विषय 
में मन-चादह्दे अप्ट-सण्ट प्रछाप कर देना, और पश्चात्‌ उनको खदेढ़ देता, 
तो बन गया भ्रद्मविद्या का उपदेश | इस असम्बद्ध पद्धति की तो तिभुवन में 
उपमा नहीं मिलेगा | साधारण तारतम्य बुद्धि को मी यद्द कल्पना ठीक नहीं 
जैंचती, और व्याकरण शाक्न की दुष्टि से तो बहुत ही अनुपपन्न है। यदि यही 
मम्तब्य दोता तो, “अध्यारोपस्य अपवादेन? अर्थात्‌ अध्यारोपापवादेन ” ऐसा, 
पष्ठी तत्युक्ध समास की तृतीया विभक्ति का एक वचन रद्दता । परन्तु यहा तो 
4 द्विवसन' फा व्यवद्धार किया गया दे, अत स्पष्ट है, कि यह * उभयपद- 
प्रधान दन्द्र समांस है । जसे बाहुम्गा नदीं तरेतः दोनों बाहु से नदी पार करें। 
दीऊ इसी प्रकार 'अध्यारोप" की रीति से सी निष्प्रपद ब्रह्म का निरूपण 
सुयोग्य रीति से द्ोना उद्िष्ट है, जैसा कि “अपवाद* की रीति से । एक झूठा 
है, और दूपरा सच्चा है, ऐसा अर्थ नहीं दवै । तात्पय, यही “अन्वय व्यत्तिरेक 
वादों शात्रसिद्ध पद्धति हे । 


श्द्ट परिच्छेद (६) जगत्‌ आरोप है क्या 


इस परिच्छेद के आरम्भ में ही स्पष्ट किया गया दै, कि आरोप दो 
अकार के द्वोते हैँ, एक आदवार्य और दूसरा अनाद्वाये। प्रथम में भान्ति नहीं 
होती, और दूसरे में आरोप करने बाला पुरुष स्वय ही भान्त होने से भ्रम की 
सम्भावना रहती है । धर, जब उपदेश पुरुष स्वय ही अध्यारोप द्वारा पर 
ब्रह्म का उपदेश देता है, तो वह भ्रानितिवाला नहीं दो सकता। वद विधिमुस-- 
अन्वय दृष्टि का ही होता है, और दूसरा “नेति नेति” अर्थात्‌ अपवाद रूप, 
उसी निगुण निष्फछ पुरुष का होता दे, जिसका विधिमुख से प्रथम बर्गन किया 
गया हो । भद्वैतसिद्वान्त से नियेण और सग्रुण में द्त भाव को स्थान देन' 
कदापि योग्य नहीं दो सकता । 





अब देसिए भगवात्‌ शकर इस सम्बन्ध में क्या सम्मति रखते हैं । 
भगवदूगीता अपने तेरवे अध्याय में, आपोषित कर रही दे -- 


॥ क्षेय यत्तत्‌ प्रवश्ष्यामि यशजञात्वाउम्रतमस्लुते 
अनादिमत्‌ पर ब्रह्म न सत्‌ तन्नासदुच्यत | १२ 


॥ स्वतः पागिषाद तत, सर्वतोडक्षिशिरोमुखम्‌ 
स्वत श्रुतिमल्टोके सर्बमाउत््य. ति्ति । १३ 


जिस नित्य, झुद्द, बुद्ठ, मुक्त स्वभाव अद्वितीय आत्मतत्त्व के परिज्ञान 
से भमृतत्व की प्राप्ति होती है, वही आत्मतत्त्व, सर्वव्यापी अनन्त ज्ञीप अनन्त 
हस्त अनन्तपाद इत्यादि इत्यादि है, अर्थात्‌ अमित प्रभाव शाली है, यही यहां 
बत्ताया गया है। उसको भगवान्‌ दरर अध्यारोप का प्रतिपादन कहते हैं, 
परन्तु इससे उनऊा अमिप्रेत श्रान्ति का नहीं है । जिन भद्ग पुरुषों यो 
यह वर्णन भाग्ति बाला प्रतीत होता है, वे भाषा विज्ञान के बहुत दूर हैं। 
यह तो एक साहित्य की व्यंग्य वाली भाषा शैली है। पुरुष सृक्त में भी ऐसी 
भाषा का प्रयोग किया गया हैं। जिसको साधारण पुरुष भी श्रान्तिवाला 
नहीं कहेगा। यदि घोई कहे कि श्रीवियारण्य मुनि अपने समय के बंड़े घुरन्धर 
च्यक्ति थे । तो क्या इसका अर्थ वे वैछ थे ऐसा समझा जाएगा ? घुरन्धर वा 
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झब्दार्थ वैल ही होता है। अध्यारोपित मादा क्रेभूरिय उदाहरण भ्र्ादि 
अन्‍्यों में पाणु जाते हैं, जैसे -- 





(१) “छनेजरेकफ मनसो जथीयों नैनद्रेवा आप्नुयन्‌ पृ” इत्यारि 
(६, उ. में ३) 


(२) *स पर्यगाव श्रुक्म्‌..-कविरमनीयी .. दुत्यादि (६. उ. में ८) 


(३) * क्रेत्रस्य भ्रोत्र मससो मनो यद्वायों ह बाचध्‌ मं उ पराणस्य प्राण 
यक्षुप थक्ष / (केव १-२) 


(४) “नित्यों नित्यनाम्‌ चेतनश्रेतनानामू (कठ ७-१२) 


(७) अब य आत्मा से सेंदा' दिति एप व्येकानामसमेदाय? 
(छां <-४-१) 


(६) “ तस्वीपनिषत्‌ रात्यस्थ सम्मे प्राणा वे सत्ये तेयामरेप सत्य ” 
(ब. २-१०२० ) 


(७) 'सर्वाननशिरोग्रीय सर्वेभूतगृद्मशय * (श्वैं ३-११) 

(८) “अहं वैश्यानरों भूत्दा प्राशिनां देहमाध्षित. (भी १७-१४) 
(«)) “इधर. सर्वभूताजां इद्देशेडरुल लिएलि (सी, १८-६१ ) 

(१०) | अत्ममये मदहति पढे विविध्र जगन्चिनम्‌ आत्मना लिखितम्‌ 


स्वयमेव केवठमसी पश्यन्‌ प्रमुद प्रयाति परमात्मा । 
(भीशइराचार्य कृत स्वात्मनिरपणम्‌ रो 


ह्छ० परिच्छेद (६) जगत्‌ आरोप है क्या ? 








इस प्रकाई के शतश वचन जो, सम्यम्ज्ञान करा देते है, आ्आान्त नहीं 
माने जा सकते । वे भाषा के अलाद्वार रूप हैं ॥ जब गीता माता स्वय ही 
पखद्य की अतुलनीय प्रभावशालिता का बसान बर रही है, और बता रही है 
कि अखिल जड़ उपाधियों: को उत्परेरित सनीवित और संचालित करने वाली 
एकमेवाद्वितीय चितिशक्ति दै, तो एसे वचन, भले ही अध्यारोप की भाषा से 
किये गये हों, भ्रन्ति रूम समझना नितान्त असमजस हू । 


अध्यारोप ! श्रान्तिस्प है, या विधिरूप एवम्‌ यथार्थ ज्ञानदायक है, 
इसका निणय, अध्यारोप क्ता पुरुष पर निभर करता है। यदि वह आन्त 
मानत्र हो, तो अध्यारोप भ्रम ही द्वोगा, परन्तु जब ज्ञान दायऊ श्रुति स्म॒तियों 
परब्रह्म के सम्बन्ध में अध्यारोप वी भाषा बरत रही हैं, तो थे यथार्थ ज्ञान 
ही दे रही हैँ, इसमे कणमाज सन्देह नहीं दो सकता । 


इसी न्याय से सष्टि मी परमात्मा की अध्यारोपित होने से वह उसने भ्रान्ति 
से बनाई है यह निष्काा नहीं निऊछता। पशदक्शी के “नाटयदीप ” का पहला ही 
श्लोक, जिसकी टीसा में “ अध्यारोपापवादःभ्याम्‌ ! यह वचन आया है, स्पष्ट 
तथा बता रद्दा दै :-- 


| परमात्मा््यानन्दपूगे पूव स्वमायया 
स्वयमेव जगदुभृत्वा प्राविशत्‌ जीवकूपत १ श्र 


अर्थात्‌ अखिल प्रपच परमात्मा का रचा हुआ एक विराट नाटक है । इस 
अचिन्त्य अपरिमेय आत्मतत््व ने, अनन्त चराचर, छोटे-से-छोटे, और 
विशाल से विशाल, उपाधियों का स्वाग रघ कर अपनी अदभुत ठीला को 
बिज्ञम्मित कर दिया दै। और ऐसा करते हुए भी बह अशेष विशेष प्रिरहित 
अव्यय निर्टिप्त, निरूपाधिक और नेति नेति स्वरूप ही है । “सर्वत पराणिपाद 
तत्‌ सर्वतोडक्षिशिरों मुखम्‌ ! इत्यादि गीता झा बचन इसी रहस्य को अध्यारोप 
की भाषा से इड्लेत कर रद्ा दे । यहा श्रान्ति वाद या असत्यता की कोई बात 
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नहीं है । अद्वेतचिश्ञान की परिप्त विचारधारा का मौलिफ मिद्धान्त ब्रह्म 
ऋरपता ! का है, उसकी सुप्रतिष्टा अपनी छोकोत्तर प्रमावशादिता से सरनेवाके 
शबर मगवान्‌ आरित कारगना का पुरत्णर कर॑गे यह अत्यत अस्तम्मद है । 


अब * अपवाद? के अर्थ कों भी देख लीजिए उप्तड्ी व्याए्या है, 
अवस्तु भूतस्य बरत्वात्मना निदृश ' इस विराट प्रघण का आत्मा, परबरद्म है, 
यद्द जाने लेना * अपवाद? हू । अध्यारोर को खंड देना, शुदल्यना या नष्ट 
करना यह यहां अर्थ नहीं है, प्रपत यो ब्द्यस्वहप समसना यही अभिप्रत है, 
देखिए प्रृष्ट ८३ पर की रेपादित पत्तियां । छम्दोग्य उपनिषदु, (१-२-२) 
ये भाष्य में सत्काये वाद का प्रतपादन करत हुए शक्कर भगवाद्‌ लिखते 
हैं । सदेद (अश्य एवं अप) सम्वानान्तररेण अवतिप्ठत | यथा सर्प दुण्डछी 
भवति । यथा च झद चूणे पिण्ड घट क्पालादि प्रभेद «न भस्मपमि कदा 
वित्वचिदपि सतोषन्यत अभिधानम्‌ अभिषेयम्‌ वा वस्तु पॉरिकल्प्यते । सेव 
मु सर्वम अभिधीयते चर यदन्म बुद्धघा । यही सर्वोच्च तत्त्वज्ञान द्दै। 


इस अनुपय में पण्डितवये अप्रलानन्द की उक्ति -- 


३ स्वशक्तया नदबव, श्रद्म कारण प्करोड्जवीत्‌ 
जीवम्नान्ति निमित्त तत्‌ बमाये भामती पति | 


का स्परण हुए रिना नहीं रहता । इसका उल्टेस पहले अकरण (५) 
उपोद्धात के अन्तिम भाग में किया गया है। नट के दृष्टान्त म भी उपयुक्त 
छान्दोग्य श्रुति का रहस्य भरा हुआ दे 


अध्यारीप और अपवाद का उल्लेख, स्वामी विद्यारण्य ने अपनी पश्च- 
द्शी के तृप्तिदीप में अनेक उदाहरणों के साथ किया है, (देखिये इलोफ ४५ से 
<७ ) । इसी अकार, अनुमति अक्राश! सामक अपनी सार संग्राहकर हृति में भी 


ह्छर परिच्छेद (६) ज्गत्‌ आरोप हैं क्या ? 


किया है । दोनों स्थलों पर जो निरपण और विवरण है, प्रस्तुत झेसक के 
विचारों से विभिन्न नहीं अत्युत समथेक है । 


पर एक वात यद्दो स्पष्ठतया बता देना आवश्यक है। आप, प्रकाण्ड 
गौर्वाण पष्डितों को लीजिये या प्रगाद प्राइत चेदान्त शांख्ज्ञों फो लीजिये, 
इनके थड़े ब़ें ग्रन्थों में, इतमे विभिन्न विभिन्न अपिय परस्पर वरोधी मतों का 
प्रतिपादन रिया हुआ रहता है, कि इनकी निजी सम्मति क्‍या है समझना अति 
दु्घट हो गया है। कहीं तो ये भेदामेदवाद का पुरस्कार करते हैं, और 
कहीं अभावकारणता या समर्थन करते है। कहीं ब्रह्मकरणता का प्रतिपादन 
रहता है, तो कहीं एकजीव वाद फा रहस्थ बताया जाता दे । वहीं ये आ्राग्त 
माया भी फारणता बताते हैं, तो फहीं निश्य शुद्ध बुद्ध निगुण ब्रह्म ही ध्रान्त 
और विछत द्वोता है एसा स्प्टतया ल्खसि मारते हैं | ऐसे सिद्धहस्त महा 
पण्डितों के अन्य, इन ब्याधात दोपों से क्‍्योंक्र लोच्ित दिखाई देते हैं, या 
हमको ही इनकी प्रतिपादन शैली समझ में नहीं आदी, प्रस्तुत छेपऊ की! तुच्छ 
बुद्धि में नहीं वैंसता । इसा सन की तेरइवीं शरती में मद्दाराष्ट में एक छोगेत्तर 
मेधावी पुरुष 'ज्ञानेश्वर मद्दाराज' हो गये जिन्होंने अपनी अनूठी प्रतिमा से 
अपने नाम मो सार्थरू कर रखा है। इनवी भगवदूगीता की टीका 'ज्ञानेश्वरी! 
भारतवर्ष में सुविस्यात है । इसका भाषानुवाद दक्षिण त्था उत्तर भारत के 
चीसों भाषाओं में हो चुका है । अपनी अनिन्य सुन्दर हृदयस्परिनी रैली तथा 
आध्याक्षिक अपूर्व प्फुछता के कारण इस प्रस्थ ने येदान्त विचारतों के हृदयों 
मे एक ऊँचा सम्मा> का स्थान प्राप्त कर छिया है।इनझा तार्विक पक्ष 
धैचेद्विलास! अर्थात, अ्द्यकारणता सिद्धान्त” है ऐसी बहुत विद्वानों की अभिमाति 
है। परन्तु परसों ही एक वेदान्त शास्त्र के प्रगाह पण्डित कह रहे थे कि 
उनका '्रान्ति कारणता” वाल्य सिद्धान्त है, ऐसा अब प्रमाणित दो रद्द है. मैसे 
खेद की बात हे कि पचीम पचीत वर्ष के 'ज्ञानेश्री” के अध्ययन और परि- 
शौलन के पश्चात, विद्वानों को ही सन्वेह हो रहा है ति भ्रीश्नेश्वर की निजी 
सम्मति क्‍या थी? वेदान्त झाद्ध के सम्बन्ध में ऐसी दयनीय दुशा ढेख 
किसका चित्त विद्वल नहीं द्वोगा ? बरबस कहना पड़ता है ऊि इस प्रकाण्ड 
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पण्डितों में अपने ग्रन्थों में, तत्त्तातुमन्धान कएने के लिये जो विचित पहेली 
वाली शैली स्वीशार दी है, उसके फलस्व॒रुप चेदान्त साहिल सें जो घना 
अविद्यारण्य फैल गया ऐ, उसको हटाने के निमित्त विद्वन्पूपन्यों के द्वारा अनेक 
प्रयास होना आवश्यक द् भ्द्स द्र्शि से पदऊा जबरदस्त प्रयत्न लगभग ४५ 
बे पूरे, स्वर्मोय राप्टूनिर्माता छोस्मान्य तिल्‍ूक ने अपने सुत्रिचार परि- 
प्छुत गीता रहस्य! अन्य हारा किया, किसके कारण महाराष्ट्र देश में एक 
अभूत पूर्व जागृति दो गई, और इस गद्दन विपय पर अनेरों दृष्टिकोणों से कोई 
बीस पचौस सार तक चर्चाएँ होती रही । इसके पहले भी अध्यात्म विषय में 
जागूनि के आन्देठन बंगाल पंजाब आदि प्रान्तों में दो चुके हैं । इनके सम्बन्ध 
में वन्दनीय स्थामी रामरृष्ण परम हंस, स्वामी रामतीये, स्वामी विवेकानन्द 
स्वनाम धन्य बाबू अर॑प्रन्द थोष इब्यादि महामहिम पुरुष अत्यादर के भाजन 
हो चुके हैँ । तत्त्वशञान के विधय में द्विगन्त ख्यात महानुभाव सर सर्वेपी 
राधाहप्यद ने जितना युदीर्ध प्रयत्न झिया दे उतना वर्तमान काछ के किसी 
विद्वान का किया हुआ नहीं पाया जाता। हमारा अद्दोभाग्य है कि आज वे 
उपराष्ट्रपति के सम्भानित स्थान को अलंझुत कर रहे हैं। इनके पथरप्रदशन से 
आशा है कि अवर मनौपी पुरुष अपने छेखों द्वारा दाशनिक जांगति के विपय 
में उल्लेखनीय प्रयास करेंगे । । 
समी पुरुषों में एक सी क्षमता नहीं द्वीती | एक परिस्थिति में जन्म | 
पारर और समान शिक्षा दीक्षा से छामान्वित द्वोकर भी 
(9२) आधिकार विभिन्न व्यक्तियों में विभिन्न गुणों तथा शोपों का विशास 
मेद पाया जाता है । बौद्धिक क्षमता की भी यही दशा दे । 
चहुर पुरुष जो बात तुरन्त समझ जाता है दूसरा अनैक 
दृशस्तों सै मी नहीं समझ पाता । इस दृष्टि से बौद्व सम्प्रदाय मे तत्तशिक्षा 
प्रदान करने के अर्थ, चार प्रकार के जिज्ञाप्व मान्य किये हैं, और उनके निमित्त 
क्रमोन्नति द्वारा अह्दत्‌ पदप्राप्ति की आयोजना की है । इस सम्प्रदाय का अभ्यु> 
पगम है, कि उत्तम अधिकारी वो, रिक्षा पूर्ण होने पर, जगत के परमतत्व- 
शत्य-का साक्षाव होता दे । अधिकार का विवरण निम्नप्रकार है । 
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न उनती सज्ञाएँ 


| अभ्विशेवा की विशेषता 


उत्तम [(१) माध्यमिर जगत्‌ का मूछ सद्रातरूप समरित है । इसीमे 


मध्यम (२) योगाचार 


आलयविज्ञान और प्रत्रत्तितिज्ञान प्रवाह छी 
उत्पत्ति होती है और इन्ही क विज्ञम्भण से 
सब प्रतिभास मस्तिष्क में उत्पन्न होते हैं 
और पदार्थ रूप से बाहर प्रतीत द्वोते है। 
चास्तव मे बाहर पदार्थ है ही नहीं । 


जगत के पदार्यों का आरम्भस्थान बुद्धि या 


आल्य विज्ञान हैं। दृश्यमान पदार्थ, सब 
उसी से उत्पन्न होते हैं, और बाहर है ऐसी 
प्रतीति होती दै। बाहर "पदार्थ है ही नहीं। 


* स्निनिजग नल पदार्थों का अस्तित्व, प्रत्यक्ष प्रमाण से 
नहीं रिन्‍्ठु अनुमिति प्रमाग से दै ऐसा मान- 
नेवाले 


बाह्य पदार्थों को प्रदक्त अनुमान प्रमाण से 
स्वीशर परनवाले 





ऊपर के वीप्रर से विदित द्वोगा, कि माध्यमित्रों ने सवित्‌ वो जगत्‌ का 
मूल कारण मान लिया है। यदि उन्दोंने इसे निर्लिप्त अपरिणामिनी नित्य श॒द्ग 
बुद्ध स्वभाव स्वीकार ऊिया होना, तो फिर उनके सिद्धान्त में और अद्दैन 
सिद्धान्त में रिस्ल विरोध रहता । परन्तु उन्होंने उसको सत्रति अर्थात अज्ञान 
रूप और उिनाशी भाना दै। फलस्वरूप उनरो विवशता से जगत्‌ या अधि- 
प्वान झत्य ही मानना पड़ता है+ 


आत्मावश्ान श्ड्ड 


अर यहां पर यहीं बात दिखानी ऐै, कि हमारे मध्यतालीन पण्डित 
जनों ने भी ठीऊ इसी नमृते पर वेदान्त के अधिकारियों की प्रेणी बना डाली है, 
याह्य पदार्थों मर व्यावद्वारिस अम्ति-व स्‍्वीडार करन बालों को उन्होंने मन्‍्दमाति, 
कनिष्ठ हराया है ! और उरयो मनों माय अ्थोव्‌ क्वल प्रतिभास रूप एप 
आय मानने वालों का, उत्तम म्ेदि बाठा ठहराया है ! चेदात अपिशरियों 
यथा एसा वर्गाक्रण प्रस्थान नयी मे पढ़ी नहीं है। अनिर्चैचतीय ख्याति का 
हमाग जा दुँचा सिद्धान्त पत उसको मतिसन्दों का पत्र छहरा देने और 
चौड सम्प्रदाय छ जो शून्यवाद पथ्च उसी को श्रौत्ृप्स समय कर सिए पर 
चढ़ा छेने, का क्‍या कहना समझ में नहीं आता ! देखिए श्राविद्यारण्य भी क्या 
कहते है “- 


( तुन्छा $ नियैच्चनीया च वास्‍्तवी चेत्यसौ तिधा 
जैया , माया रिमियेंपे भ्ौतयौक्तिब्लौकिके । 
(पचद्षी चिंत्रदीप इछा १३०) 


बड़े बढ़े विद्वानों से मी इस झटोक का अर्थ करन से भिता ही दोगी । 
गन्यकर के प्लिप्य श्रीरामटृप्ण घड़ाके से लिख डाठवे है। 'भौतवापेन 
नुच्छा म्रल्येष्प्यमता * परन्दु आगे के ही इसेक में । 


 “अध्यस्त्वमसत्न च जगती दरशयध्यमी!। 


अर्थात्‌ जगत का अस्तित्व, नालिध्व माया क हा करण है, और आगे 
ही 'जावेशाबपि निममे” 'करोति जादारिस्म' ऐसा मी लिखा है! इसते 
स्पष्ट है हि माया हैं, और अर जगव के छिए उसका अध्याद्वार मी अवश्य 
है फिर तीनों काछो म वद नही, यह भयहीन शब्द कैसे रिखे जाते हैं समझ मे 
नहीं आता बदतां व्याघात की और सश्रमोत्यद्क भाषा प्रयोग वी यद तो सीमा 
3 चुड़ी। अच्छा, अत म तात्पर्म कया निकला * यदी कि माया है, / 
स्षम भी है । क्र तुच्छा और अनिवर्चनीया इतमें मेद ही कमा रहा ? 


श्छद्‌ अधिकार सेद 


उत्तर तापनीय उपानपद्‌ तिमम माया को तुच्छा कहां गया है उसम श्रीविद्यारण्य 
ही उपया अथ अनिर्वेचनीय बतात हैं। उनके शब्द है --स्वप्रकाश 
चिदाश्रयत्वानुभवय उसिद्वामनिवचनीयतामाह “तुच्छामिति | कालययेप्यसती 
“दालत्रया यही तो माया के अस्तित्व के प्रमाण हैं | कालत्य तो हैं और माया 
मात्र नहीं यह कैसे होगा * और यद्द कैसे ध्यान म नहीं आता, यह बड़ा आश्चर्य 
है! पण्चितलोग ही यदि ऐसी आञान्त भाषा लिखे, तक्त ज्ञान के क्षेत्र की बाढ 
ही यदि क्षेत्र के फलों को साने लगी,तो बेचारे पाठओों वे हाथ कड्ये प्रदावन 
फल फे अतिरिक्त दूसरा क्या आ सता है १ 


साराश, मिद्दान्त यही है कि माया अक्षर ब्रह्म की स्वह्प भूता शक्ति 
है । (दे० प्र० ३०) परिच्छेद (२) पट ६१ । 


श्रीमदाचाये छत दक्षिगामूर्ति स्तोग पर औरौसरेश्राचार्द ने एक मान- 

५... सोटास नामक टीका ठिखी दे। उसम परमात्मा वो 

(४२) विश्प्रपंच झ्रायावी, मद्ायोगी, दयादि कद कर प्रतिभा सम्प् 

क्षणनिध्वती .. मद्दाउत्रि भी कद्दा है।यह विस्व परमात्मा का महाव्‌ 
नहीं है काव्य है । किन्तु कवि की स्लाहृति मे और परमात्मा 

के सजन में अल्नन्त विमेद है। कि की सू्ि कागज 

पर ही रहती है, भगवान्‌ वी स॒ष्टि स्वरपवान और कार्यक्षम द्वोती है।इसवो 
क्षणविध्वसिनी” उसे फ्मा कद्ठा जाय २*एतस्य वा अक्षरस्य अशासने गार्पि 
सूर्याचाद्रसी विध्रन्ो गीत! (छू. ३८ ५) यद्वा सब कार्य, नियम श्रुसला 
से परिवद्ध हैं । भारतीय ज्योतिर्गणित से जगत की उत्पत्ति दोहर दो अब्ज घर 
बीत गए हैं। पायात्य भौतिक विज्ञान शास्त्रों का भी यही अनुमान है। भविष्यत्‌ 
में भी इसकी आयु दो अब्ज वर्ष दे एमा आर्य गणित घताता है। ऐसा ज्ञात 
रहते मी जगत को स्थन्न कदना, अथवा दीपक का दृष्टान्त देकर थौों के समान, 
उसको क्षण विध्वसी पानी का घुट्‌ बुद बद्दसे रहना, एवम्‌ उनके प्रेम जाल में 

आऊर ठहींकी द्विण्डिमा चचात रहना, घोर भज्ञानता है । क्षणविष्व॑सित्व” 

कल्पना तो एड अजब बात दै। उमम श्रत्यभिज्ञा चैसी रहे? व्यवहार वैसे 
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22222: 0203532:5 2072: 2505 70% 0: कक). 
हों * तत्त्वातुसवार मी कैसे बनने £ मप से झच्द निकालते ही, वचा भी नह 
और श्रोता सी नष्ट प्र तथ्य ज्ञान हो तो किस को ? सत भ्रम ही अम ! | 
पारमेथरी माया परम रुप क्द्मापि नहीं । ' देकत्सश्िस्‌ स्वगुगैर्नियूडाम्‌” ऐसी वह 
दिव्य भाव सप शक्ति दै। बद सहस्तावधि युग रइने वाली है, और उसके बनाए 
हुए आवाश बाउ, एथ्वी, आप इस्यादि अगणित पदार्थ भी को प्रयि यर्ष रहने 
चाले हैँ; और जीवात्मा भी वैत्ता ही है। विध को क्षमविल्रती नहीं कहा जा 
सता । 


क्षम्रिक विज्ञान बाद की भूठ से हम जगत यो क्षयनिध्वसी पैसे मानते 

.. गे, इससा दिग्दशन ऊपर रिया गया है, “मनोमात्र- 

(४2) भावनाओं टलिद्मर्षम्र! मन क्षमिक, अत जगत भी क्षणिक, यह 

के विपय में. कल्पना जैसी अपत्य है, वैसी हो, यदि हमने मन को 

अबान जीना तो सब जयत्‌ जोवा यद्‌ कह्पशा भी असत्य है, 

देखिए न, पहले तो मन ही ऐसा बचल और दुर्दम्य 

वनाया गया है, के मन पर जीत ढैसी ही १ मध्यरात अगर सूर्य, निकले तो 

दिन अवश्य होग), परन्तु मध्य राज सूर्य, निक्छता नहीं और रातिवा 
दिन द्वोता नहीं ! 


पूणे मनोजय असमव दै। हां छुछ अश्ञ में उसका निरोध हो सस्ता है, 
यह ठीक दे । परन्तु इससे जगत्‌ पर या सष्टि नियमों पर क्‍या परियाम हो 
सकता है ? बहुत लोग सच्त्यश्ील रहते हैं । पर उनके इच्छानुसार व्यवद्दार 
यहां होता है १ स्व॒मद्ात्मा गान्धीजी भी बहुत बढ़े अयमी ये | उनके 
सदृश सत्त्वपूण और निम्रही पुरुष क्चित ही कहीं होंगे, परन्तु जिन जि 
उहैश्यों के अर्थ, उन्दोंने वर्पाजुवप्षे अविरत भ्रम उठाए, बह उद्देश्य उनसे दुर- 
दूर ही भागते गएं। सयम् एक मौछिक वस्तु है, और विस्ता झौरता से 
उससे लाभ उठाया जाय तो उसके द्वारा छुछ जय तक ऐट्िक और आध्यात्मिक 
प्रगति हो सूती है । रिन्‍्तु दूसरे लोगों पर उसझा असर सशयित ही 
और जड़ संष्टि या सृष्टि नियमों पर तो इसका छुछ सी देश नहीं 


श्छ्द अज्लान जगत्‌ का कारण नहीं 








स्वाभाविक मर्यादाओं तो जानना अद्यावश्यक है । पर इसके विरुद्ध “यादृशी 
भावना कुर्यात सिद्धिमवति तादुशी? ऐसी एक बर्वती दुराशा हमारे समाज में 
बहुत पुरुषों वो भ्रमित ऊर रही दे । कहा जाता दे, कि मानसिक बल से जब 
थह समार उत्पन्न हो समझता है, तो उसी वल से और भी बातें क्यों नहीं साध्य 
होंगी । अप्रेजी म एफ फ्ट्टावत है या कज्ाओं88 ज्ञछए० ॥078९8 फेशड8००8 
ऋण्पोपे 7708 भछे ही दुढ भावावेश हो उससे क्या बन सकता है १ 
*यणुते हि विरृश्यक्रारिण भुगलुब्धा स्वयमेव सपद ? पिन्ताशील और सतत 
अयत्नवान्‌ पुस्षों को भी कार्यों में अनेऱ विध्न और बाघाए उपस्थित हुआ 
करती है । भावना तो केवल एके मनोविकार है। भारन देश फ उन्नात फे 
अर्थ घोर सप्राम म प्रारों को स्यौजादर करने वाले महाराष्दू के मुविद्यात 
योद्धा सदाशिवराव भाऊ के हृदय म कया त्तीत भावनाएँ नहीं थीं * इस देश के 
बढ़े बढ़े वीर तथा नेताओं को लीजिए, कितनी बार उनरी वीत भावनाएँ और 
सविरत पुएपार्थ विक़ल हो गए ? हिटलर को दसिए, क्या उमके अन्त फ्रण 
में मावनाभों की उत्करता कुछ कम थी ? हमारा क्तैन्य यही है, क्रि हम 
दवैपीसम्पत्ति के आदर को अमम्पित रखे, विवेझानष्टा से योग्य प्रयत्न करते 
हुए यश के साधन बनाते रहें, अन्त में हमझे यश अवश्य प्राप्त होता चादिए। 
भावना भावना कद्दते रहने से अपने को और दूसरों बो भूल ही द्ोती है । 
महाराष्ट्‌ फे प्रथितयश समय भ्रीरामदास अपने “दाम बोप 'प्स्थ में स्थित 
हैं -“/आधी कष्ट मग फक, कथटचि नाहीं ते निर्कछठ / ( ११--) ०-२० ) 'अखड 
तजब्रिता चाढ्या जेंथें। पाहतां काय उर्णे तेथे” (१९५ ६-२६) “महदगोनी 
आकप सोडाया । यत्ने साललेंपे जोडाबा, दुश्वितप्णाचा मोठाना, थारा बर्ले! 
(१२ ९-८) “व्याप आटोप करिती, धके चपेटे सोसती, रुणें प्राणी सदेव 
दोती देखन देखता! (१०-३-७ ) 


ब्रद्म कारणता, अद्वैतविश्ञान का एक मौलिक सिद्धात है। परन्तु 
(५५) अज्ञान आप किसी भी मसध्यक्रादीन या अर्वाचीन चेदान्त 
जगत्‌ का कारण. इल्‍्व को उठाइए चाह बह सस्द्त द्वो या प्राइत, यह 
नहीं सप्तार निरी श्रान्ति से बना हैं, यद सब झूठ माया 
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जजाल है, प्रपय की उत्तत्ति अज्ञान से हुई है, इस ताटाय के अनेक विधान 
आपनो अवश्य दिपाई देंगे। बढ थी अज्ञानता से यह ससार उत्तन्न हुआ है, 
रेमा भी छिपा हुआ रहता है । “जहास्वस्पाज्ञानविनृम्मितमिदम्‌ द्वैतवातमू! 
इसके दा अप हो सकते हैं । एक तो स्वय अह्य सो ही अज्ञान हो गया | ऐमा 
मानने बे पंडित मी हमारे यह। हैं, वह वेचारे क्या कर्रगे? पुस्तकों की 
भाषा ही ऐसी भूलभुलेयोँ वाये रहती है । दूसरा अर्थ, ब्रह्म का ज्ञान हमको 
न होने से यह जगव्‌ उत्पन्न हुआ है। यह अर्थ, तो और भी विचित दे ! 
पहले हम आकाश भ उतलन्न हों, फ़िर दर्म ब्रह्म का अज्ञान रहे (और वह तो 
रहने ही बाला) और फ़िर उप्त अज्ञान से जगत्‌ की उत्त्ति होती है, यह 
कैसी दवास्‍्यतनऊ युक्ति है। 


स्वाज्ञाननल्पितजगलरमेथरत्वनीव बभेदकछुपी क्तभूम भावा ? (संवेप 
शारीरम दितीय इत्पेक) अयवा यदवोतसमुद्भूतम्‌ यद्वीया्रविदीयते ! (अद्म 
सूजों की “तत्त्तदीपन” व्याख्या का प्रथम इटोक) एसा जो वहा जाता है, 
इसका क्या तात्पर्य है  बैंसों के व्यवद्वार ऋण छेने वालों पर अवलम्पित हैं, 
यदि ऋण रैने वाले न हों ता बैंड चक नहीं सकती, दुए और दुशचारी रोगों 
का शासन करने के लिए राज्य यन आवश्यरू द्वोता है, झोई दुर्गन ही 
न हो तो गदर्तमेट अनावश्यक दोती है! हम अज्ञानी हैं, इससे जग्तका 
चक्र चल रहा है, समी बद्महानी हों, तो जगत रहेगा नहीं इत्यादि विधान 
एक्देशीय एशगी दृष्टि से किए जायें तो ठीक हैं । परन्तु दुजन ही 
राज्यय-न बनति हैं, और चलाते हैं, ऐसा अपर कोई कहे तो वह उल्टी ही 
बात है । अहम स्वषप के अज्ञान से ही यह उसार उत्तत हुआ है, यद बना 
ऐसा ही मितास्त अपर रूप दे ? परन्तु दुर्भाग्य हमारा फि ऐसी युक्ति-विवे झहीन 
भाषा वैदा-त की पुस्तकों में व्यवद्कत की गई है, और उसे सतन का हमें इतना 
अभ्यास हो गया दे, कि उसमे छुछ जसम्बद्धता दे ऐसा इमें प्रतीत मी नहीं देता! 


कई लोग “तम आसीत्तमसा गूहुमम्रेट (ऋ १०-१९६०३) इस नामदीय 
छू यो इस साउमक्की के जिए आधार बलाले हैं. । परन्तु यद जब॒क हे. क्यो 


श्ट० अज्ञान जगत्‌ का फारण नहीं 








फि इसी सृक्त में एक ही ब्रह्म अपने तप की महिमा से विश्वरूप से प्रसुट हुआ 
ऐसा आगे ही कहा गया है। मनुस्म॒ति के प्रथम अध्याय के पाचबे श्गेऊ 
का आरम्भ 'आसीदिदंतमोभतम्‌” ऐसा करके, यद्द सृष्टि परमात्मा ने उत्पन्न 
की ऐसा स्पष्ट वगेस किया गया है । 


ब्रह्म कारणना सिद्धान्त का सप्रमाण प्रतिपादन इस पुरुतऊ में बाहुलथ 

से आया है। इन सत्र प्रमायों का परित्याग ऊर, इस समार की उत्पत्ति रूरे 
बाला एक भज्ञान स्वरुप पिशाच है, यद्द मत देसे उत्पन्त हुआ, और सांख्यों 
था प्रधानकारणतावाद किर दूसरे रूप से हमें उसे हैरान कर रहा है यह एक 
बड़ा चमत्कार है। इसका कारण बौद्धवाद्यय से मिल सकता हे | बुद्धशिष्य 
नागाजुन ने (जो उस सम्प्रदाय का एक प्रकाण्ड पण्डित इसवी सन्‌ की दूसरी 
झताब्दी में हो गया) ' समष्ठि अज्ञाम्र ” के एक नये तत्त्व वी खोज लगाई | 
(देसिए द्वार्विद्झ् छत अग्रेजी पुस्टक 'चेद और वेदान्त पृष्ठ १३० ) और यही 
राय सप्तार वी जड़ है, ऐसे सिद्धान्त की स्थापना की । बौद्ध राज्यशासन इस 
देश में अनेक शताब्दी टिक कर रद्दा, यद् पहले बताया जा चुका है. । राजा 
यालस्य कारणम्‌ ” इसऊा अनुभव ब्रिटिश अधिकार से इसे हो चुका है । मुगल 
पादशाइत में हमारे पणिडतों ले ' अल्छोवनित्त्‌/ बना डाली थी । फिर शास्ति- 
समृद्धि सम्प्न दीवशलिक बौद्ध शासन का प्रभार हमारी शिक्षा और 
विद्या पर जयरदस्त हो गया इस में आथर्य नहीं । हमारे मिद्वान्तों के अनुभार 
अवाठमनस योचर परत्नद्म की प्रेएण। से ही इन अनन्त ब्रद्मादों की रचना 
हुई है, और उनसा सुब्यवस्थित प्रशासन द्वो रद्दा है । इस सट्टि में क्या क्‍या 
अदभुत रहस्य भरे हुए हैं, अमी किसी को पता नहीं है । अगु रेणुओं 

में सी नियम श्हूठा पाई जाती है । और सिद्वान्त दृष्टि यही दे, कि परमात्म 
तत्त्व देश काल के परे, निर्गुण, निधमेफ और असम है। फिर प्रप॑च में 
दया जाए तो प्राणिमात्र झा अनुभव यही है, कि ससार में दुस पी डुस है, 
प्रतिक्षण डर, चिन्ता और आपत्तियाँ ऊूमी हुई हैं। अन्याय और दिंगा का 
ताप्टव नहीं चल रद्दा हो, ऐसा त्तो कोई स्थछ नहीं है। अत असग निगुण 
परमात्म तत्त्व की कौन कट्दे, रिसी विवेक्ग्ीर ईश्वर का सी इस जगत का कर्ता 


मत्मचिणन ह्टर्‌ 














धर्ता रहना तो असम्मव है + बह तो कोई राक्षस ही हो सकता है, अथवा घोर 
शज्ञान के ही जगत का कारण रहने में रोई सन्देद नहीं है । इस प्ररार दी 
पिचार धारा प्रणत्त होने से, तत्कालेन पण्डितों को, वौद्ध सम्प्रदाय के प्रतलछ 
घुरस्करता नागाजुन की 'समरप्टि अज्ञान ? की अभिनव कल्पना मनोपुग्यकर 
प्रतीत हो गई हो तो कोई आश्चये की बात नहीं। इससे दूसरा जो आश्ञात्तीत 
लाभ हो गया वह यह, फि परत्रह्म को, अऊते, असग, नियुण और निधमक 
मान ने में जो कठिताइया होती थीं, वह अनायास नष्ट हो गईं । एंं हमारे 
अन्तिम सिद्धान्त के लिए बौद्ध सम्प्रदाय एक दृष्टि से उयमारक हीं ही गया। 
फ़िर विचार चल परह्म कि यह “ समष्टि अनजान? और इमारी माया 
एक ही हैं! 


अद्वेतविज्ञान की दृष्टि से ब्रद्मस्वहपभूता विश्वजननी माया यह 
स्वय भ्रम रूपा है ऐसा कहीं भी स्वीकार नहीं है। श्रीमधुमूदन सरस्वती के 
*प्रहृत्ति्मायाण्या निगुगात्मिछय पारमेयर्री शक्ति / ऐसा इसका बर्णेन किया है, 
(देखिए उनकी गीता न्याख्या अध्याय और स्टोफ़ ७-४, ७-१४, ४-२०, 
४-३, ९-८ और १३-१९ ) इसी का निरफ्ण इोऊर भगवान्‌ ने अपने अग्म 
संत १-४-३ त्तथा २-१-१४ के भाष्यों में सुचारू रुपसे रिया दे, देखिए 
प्ररण (२०) परिच्छे३ (२) ४ ६१ जिससे सन्दद को स्थान नही रहेगा । 


बास्तव में देखा जाय तो “अज्ञान ” नामक, इस समार में बोर भी 
पदार्थ नहीं है । जैसे अस्वकर कोई पदाये नहीं है, प्रमाश के अल्पाधिक 
अभाव का ही अन्बेर नाम है, ठीक उसी प्रकार ज्ञान के अल्पाधिक अभाव 
वो ही अज्ञान, कहते हैं ।अयोत इसडी सम्ष्टि हो नहीं सकती । मान्य है, छि 
अज्ञान बुद्धि की अल्पाधिक प्रझश विहीन एक अवस्था है, पर इसवी समष्ि 
होती है, ऐसी वल्पना कर छेना वैसा ही ह्ास्वाम्पद है जैसा * घटा भाव की 
समष्टि बहना। पर दुर्भाग्य से सहक्षावधि वर्षो वस्म प्राचीन समादरित ब्श्म 
कारणतावाद, अम्वीझर हो गया, और इस शशशख्व को ही माथे पर 7”? 
लिया गया 


१८२ अज्ञान जगत्‌ का कारण नहीं 








कनकिकनी नकल नल कनक की की कक अप जम पी 


वैशेविक दबन के प्रशेता मर्दाई ऊराद ने अभाव के पदा्त्व यो अस्वी- 
कार कर दिया है, अर्थात उसम असत्वापादकऊ आवरणत्व अभानापादक 
अ वरगत्य और विभेषकारित्व शक्ति, मान लेना आकाशकुप्म म आच्छादमत्व 
और सरदार शक्तित्व मानन के सम्रान अत्यत अयुक्ति युक्त है। शोकमोह या 
काम क्राय दि प्िक रों को सावरूप जद सकते हैं, क्यों कि ये मतांथ्म है 
मन मे उत्पन्न होते है, पर इन म भी कर्यकारित्व शक्ति नहीं है, यह तो जड 
हैं। जब वुद्वि या बुद्धयमिम्तानी जावात्मा इनक्रे वश्च म॑ चला जाता है, तब 
जीवात्मा हा अनर्थी को उत्तन्न फ्रता है, अनर्थश्ारित्व या +िक्षेण शक्ति 
जीवात्मा की है, किसी जड पदार्ष को हो नहीं सकती । जय अज्ञान +ई 
पदार्थ ही नहीं है, तो वह ही उत्पन्न होता है या किसी वस्तु का विकृत 
परिणाम है यह भी बात नहीं हो सम्ती | बह केवठ अल्पज्ञता का दूसरा 
नाम है, आर दूसरा कुछ नहीं। स्वय अभाव रूप होने से उससे किसी की उत्पत्ति 
भी नहीं हो सकती । और यदि क्षणभर को मान्य भी किया जाए कि अज्ञान 
से बुछ विभप उलपन द्ोते हैं, तो मी अनर्थरारिता की शक्ति जड़ पदार्थों की 
नहीं दो सकती, वह, जैसा ऊपर स्पष्ट क्यागया है चेतन जीवात्मा की ही है + 


ऐसी दशा में हमारे ऊतिपय पण्डितों ने अज्ञान व! जबरदस्ती भाव- 
रूप ठहरा दिया, यही श्रथमत सत्य से च्युति है। फिर उससो जड़ कहते 
हुए उप्तर्म आवरण शक्ति और विक्षेप शक्ति को भी मान लिया, यह तो और 
मी सत्य से निर्वासित द्ोना है! इससे बई कर अविद्यारण्य क्‍या दो 
सकता है? प्रकरण (३०) पारच्छेद (२) प्रष्ट ६१ में, प्राचीन उपनिषर्दों में 
अविद्या शब्द का पर्याप्त विवेचन फ्िया गया है । इससे ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति 
चताई गई दे । पर यह बञ्म करणता दिद्धान्त के विरोव में नही है क्यों कि 
आविद्या, अक्षर, यह परप्रद्म के ही नाम हैं, यह मी बहाँ पर स्पष्ट कर दिया 
शया है | इस अविया का अध अज्ञान या आति कदापि नहीं हो सकता। 
परन्तु सर्वज्ञात्ममुनि मे अपने सक्षप शारीरक प्रन्य में इस अविदा का उठा 
ही अर्थ लगा कर चैतन्य ही अज्ञानी, पारी और श्रान्त द्वोता है (दे अ % 
इलोड १७७, १८५ और, २०८ तथा आ ३ झलोऊ ६ से. १९) पूछा, कूछ 


आत्मविज्ञान श्ध३े 














विविर प्रतिपादन कर रसा है; इससे बेद्ान्त रिद्ारों में अनेझ उठसनों 
यो बढावा देने बी बाते ही उत्पन्न हुई हैं । 


मुगठ पादशाह के शासन साल, याने इसा स्‌ १५८५ के ऊम भाग, 
इस द्वेश में, अ्रकाश|नन्‍्द नामक एक विद्वान्‌ पग्डित हो गए। उन्होंने अपनी 
*चिद्धान्त मुक्ताबाली ? पुस्तक में इस “अशान कारणताथाद? के स्सैकार फे 
सम्बन्ध में एक अचम्मे का कारण बताया है, वह उन्हीं के शब्दों में यहाँ 
दिया जाता है.-- 


। लौरिकी वैडिक़ी चापि नाज्ञने दृद्यते प्रमा 
कार्यदृशयाय उत्प्य चेत्‌ छाघव्रादेकमेत्र तत्‌ ] < 


अशाने कि बेद्सिद्मुत छौकिकप्रत्यभादिसिद्यमू उत्त परिदृश्यमान 
कार्यान्ययाजुपपत्पा कल्प्मस्‌ ? 


सआत्मचित्ञान श्व्ज 





यही हुआ | क्थियानिटी की तो लगभग ढाईसौ शाखाएँ हैं, ऐसा फटा 
जाता है। उदार चरिय तपरवी शाक्ष्यमुनि बुद्ध के सम्बन्ध में जो हुआ 
उसकी उपमा संसार भर में नहीं है। ज्यूँ ज्यूं इस मत का प्रचार और 
विस्तार बढता गया, हन्‍यूँ त्यूँ महात्मा गौतम के उद्दश्यों से उनके अनुगायी गण 
विभिन्न और विपर्यस्त आचार विचार वाछे ही हो गये | इस दृष्टि से शद्गर 
भगवान्‌ के पश्चात्‌ यदि ऐसा कुछ हुआ हो, तो अधिक विस्मय की बात्त नहीं 
है । उनके निकट के अनुयायी जो उन्हीं के पीठ पर विराजमान हुए वही, 
यान यतिवर्य सर्वज्ञात्ममुनि ही, जिनश उल्लेख ऊपर आ चुका है, अज्ान 
कारणता के पुरस्कर्ता दिख पहले हैं । उनके सम्षेप शारीरक ग्रन्थ के अवरोक्ने 
से यही बलवत्‌ अनुमान होता है । जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है इन्होंने 
अपने ग्रथ में ब्रद्म चैतन्य ही अज्ञानी द्वोता ऐ, श्रान्त होता है, संसार के 
त्रिविध तापों का अनुभव करता है, जन्म मरण की झयटों में फँसता है, और 
फिर यदि सम्याज्ञान द्वो तो मुक्ति लाम कर पाता है, एसी एुछ वेचित 
विचार भ्रणाती प्रवर्तित कर दी है ! 


विचार करमे की वात है. कि जिस मेदामेदवाद का खण्डन अपनी 
असर प्रतिमा से शकर भगवान्‌ और विद्वन्मूर्धन्य स॒रेश्वराचार्य ने अपनी तत्त- 
आहिगी दुष्टे से किया' है, उसीका आल्म्बन यदि सर्ज्ञात्ममुनि करें, तो 
कितना अद्दैत विशान का दुर्भाग्य दे? रेखक की अल्प बुद्धि से इन्हीं के विचारों 
दी छादद, सिद्धाहस्त विद्वान, बाचस्पति मिश्र, पग्डित प्रकाशानन्द और स्नेक 
पण्डितों पर पढ़ी द्वो तो कोइ आश्चर्य की घात नहीं है । परन्तु इसका परिणाम 
अट्ठैत सम्प्रदाय पर बड़ा क्षतिकारक हो गया है। यह घटना “अल्पद्वानां क्या 
काइस्ति बहुज्ञानां मति भ्रम” कहावत को सार्थक करती है। जितना जिस 
विद्वान्‌ का ग्रन्थ निर्माण अधिक और प्रन्य भी दिस्तृत तथा विशज्ञालकाय, 
उतना ही उसमें अपूर्णता और सदियों रहने की सम्भावना अधिक द्वोती है। 
पहले तो प्न्य निर्माण की विपुलता छन कर ही बड़े बड़े पण्डित चकुत 
ओर विमुग्ध दवोते हैं ! फिर इन ठंट्रियों की आदत ही एसी होती दे कि उन्हीं 
से उत्पन्त उल्मनों का भ्रमाव अभ्यासवों पर अधिक माना सें हुआ ऋ्ता है 


ह्टछ अशज्ञान जगत्‌ का कारण नहीं 








“अज्ञान” रूप कारण की कत्पना अपतिकता से करनी एड़ती है | काश परण्डित 
जी, इुठ धीरज रख कर, चिन्ताशीट्ता से प्राचीन आये ग्रन्थों का अध्ययन 
और विशेष्तत ब्द्यास॒त भाष्यो का परिशीलन करते तो उन पर यद आप्पत्ति 
नहीं वीतती । उनया अवध्य कर्तव्य था हि थे नवीन वौद्ध विचारों को प्राचीन 
सिद्धान्तों की कसौटी पर कस उनकी खरी सोदी की जाच फर छेते, पर उन्होंने 
ऐसा नहीं किया । त्तथापि प्रमन्नता की बात है, फ्रि उन्होंने अपने ऐस मे सवर्य 
ही स्पष्ट वर रसा है, कि इस परित्त्पना का समर्थक्र बोई ठौकिक या नेदिक 
प्रमाण नहीं है । उनकी इस सत्य निष्ठा के निमित्त उनको अवश्य धन्यवाद देना 
चाहिये , क्‍योंकि यदि उन्होंने ऐसा न बताया होता, तो यहद्द सिद्धान्त श्रवि 
प्रामाण्य पर ही अधिष्टित मान छिया जाता, जैसे आज भी, बढ़े दुर्भाग्य की 
बात है कि अनेकों ने मान लिया दे । 


बाखव में देसा जाए, तो इस विचित क्‍त्पना को वौद्धमम्प्रदाय ने ही 
जन्म रिया । 'समष्ठि अत्ञान ! की नीईँ उन्होंने ही डाठी है, जैसा पहले ही 
बताया गया है । पर अद्वैत तत्त्वज्ञान के नाम से उसका प्रचार उसने में पग्डित 
प्रमशानन्द पहले नहीं हैं। उनके अव्यल अनेक पण्डितों ने इसका पुरस्कार 
किया दे और इसी जडें श्रीशकराचार्य जी के साक्षात्‌, शिष्यों तक पहुँची हुई 
दिखाई देती हैं । इसमें सन्देद नहीं कि धौद्धमतों झा निराकरण भ्रवीग विद्वान 
घुमारिल भट्ट ने उल्लेखनीय रीति से किया है और दांकर भगवाम्‌ ने तो 
“अपनी अप्रतिम विद्वत्त और शैली से उनके मर्तों का रण्डन अपने भाध्यों में 
स्पष्टलया कर दिया है। पर उनका काल बहुत ही थोड़ा रह्या और अनेक 
दवाब्दियों की बौद्धमर्तों की प्रभावशाछिता, बहुजन समाज में मैंढराती* 
ही रही । 


मह्ामहिम पुरुषों के विषय में इतिहास की ऐसी ही विचिन विडम्बना 
रही है। जय जय ऐसे युग प्रवर्तऊ छोकोद्वारऊ मद्दात्मा हुए, उन्हींके साक्षात्‌ 
शिष्यों मे विभिन्न मर्तों की जडें रह गई। या नहीं तो शीघ्र ही असुयागियों में 
विरोधी प्रणालियों उत्पन्न दो गयीं । ईसा सती मुहम्मद प्रगम्वर के सम्बन्ध में 
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यही हुआ | क्रिश्चियानिटी की तो लगभग ढाईसौ शाखाएँ हैँ, ऐसा कटा 
जाता है। उदार चरित्र तपसवी शाक्यमुनि घुद्ध के सम्बन्ध में जो हुआ 
उसकी उपमा ससार भर में नहीं है। ज्यूँ ज्यूँ इस मत का प्रचार और 
विस्तार बढता गया, तत्यूँ त्यूँ महात्मा गौतम के उद्देश्यों से उनके अनुप्यायी गण 
विभिन्न और विपर्यस्त आचार विचार वाले ही हो गये | इस दृष्टि से शाइर 

भगवान्‌ के पश्चात्‌ यदि ऐसा कुछ हुआ हो, तो अधिक विस्मम फी बात नहीं 
है। उनके निकट के अनुयायी जो उन्हीं के पीठ पर विराजमान हुए वही, 
थाने यतिवर्य सर्वशात्ममुनि ही, जिनका उल़ेख उपर आ चुका है, अज्ञान 
कारणता के पुरस्क्र्ता दिख पहते हैं । उनके सक्षेप शारीरक ग्रन्थ के अबलोकन 
से यही बलबत्‌ अनुमान होता है! जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है इन्दोंने 
अपने ग्रन्थ में अह्य चैतन्य ही अज्ञानी द्वोता दे, भ्रास्त द्वोता है, ससार के 
श्रिपिध तापीं का अनुभत करता है, जन्म मरण की झझटों में फँसता है; और 
फिर यदि सम्यग्तान हो तो मुक्ति लाभ कर पाता है, ऐसी कुछ वेचित 
विचार प्रणाली प्रवर्तित कर दी है ! 


विचीर करने फी बात है. कि जिस भरेदामेदवाद का खण्डन अपनी 

ग्रखर प्रतिभा से शंकर भगवान्‌ जौर विद्वम्मूध॑न्य सुरेश्वराचार्य ने अपनी तत्त्व- 
प्राहिगी दृष्टि से किया है, उसोका आठम्बन यदि सर्वज्ञात्ममरनि करें, तो 
कितना अद्दैत विज्ञान का दुर्भाग्य है? लेखक की अल्प बुद्धि से इन्हीं के विचारों 
फी छाद्द, सिद्धईस्त विद्वान बाचस्पति मिश्र, पण्डित प्रकाशनन्द और खेंके 
/ पण्डितों पर पढ़ी दो तो बोई आय की घात नहीं है। परन्तु इसका परिणाम 
अ्रत सम्प्रदाय पर बड़ा क्षतिकारक हो गया है। यह घटना “अल्पज्ञानां कथा 
काउस्ति बहुश्ञानां मति भ्रम:” कहावत को सार्थक करती है। जितना जिस 
विद्वान का अन्य निर्माण अधिक और ग्रन्थ मी विस्तृत तथा विशालकाय, 
उतना ही उसमें अपूर्णता और प्रुटियों रहने की सम्भावना अधिक होती है । 
पहले तौ प्रम्थ निर्माण की विपुलता घन कर ही. बढ़े बड़े पण्डित चक्र 
और विमुस्थ होते हैं । फिर इन झुंटियों की आदत ही ऐसी होती है कि उन्हीं 
से उत्पन्न उलझनों का प्रभाव अभ्यासकों पर अभिक मात्रा में हुआ करता है । 


१८६ अहभाव का त्याग 


टिकी न कीच कील कल ली लक जज के व जज ये कील की 


व्यावहारिक बातों मे इसका असर इतना नहीं होता जितना धार्मिक विश्वा्ों 
म और दाशैनिक विच रों में हुआ करता है। यह आधपत्ति इस देश म॑ ही नहीं 
समर भर के सभी देशों म ऊुगा हुई रहती है, और यद्द अनुभव शताब्दियों से 
होता आ रहा है । इस जगत की सभी बातों मे, रचना ही एसी रही है | इस 
का इलाज सम्पग्शान ही है जिस क निमित्त चिस्ताशील्ता से तया सतर्क रद्द 
कर हरसम्भव प्रयत्न करना ही हमारा प्रधान क्त॑म्य है । 


इस उपरक्ष्य में यदि व्यग्य वागी से कुछ कइने की अनुज्ञा हो, तो इन 
पण्डितों ने मानों एक अभिनय श्रुति ही प्रगीत की है, यथा - 


““अज्ञान अद्मेति व्यजानात । अज्ञानाद्ययेव खत्विमावि 
भूतानि जायरते । अज्ञानिन जातानि जीवन्ति (अज्ञान 
अ्रयन्त्यमिसविशतीति । तस्मात्‌ अज्ञानमेव शान्त 
उपास्व । हे श्वेत्केतीं तदज्ञान त्वमसि” 


इससे अधिरू अवियारण्य का क्‍या वर्णन दो सकता है २ 


५. भ्रीमहूगवदूगीता (अ १८ श्लो १७) मे “यस्य नाहछझुतो भावों! 
इत्यादि भ्रतिपादन आया है, निस सबन्ध में कहा 

(28) अहंभाव का जाता है, कि हम सब छुउ सूक्ता सूक्त कम कर सकते 
त्याग हैं, केवल उन उर्मो मे इमको अहमाव नहीं रखना 
चाहिये। “मै यह कर रहा हूँ” यह भाव रसना ही 

बन्ध है, जो पाप रूप है। थोड़ी ही चिन्ता से यह ज्ञात द्वोगा कि यह विचार 
अत्तत्कमों के छिए तथा अउ्य कमों के सम्बन्ध में समुचित नहीं दो सकता । 
उदाहरणार्थ यदि कोइ कढ्ढे कि अपने स्वार्थ की बातें किए चछे जाओ आवश्यक 
हो तो चोरी भी करो, क्रितु उत्तम अदमाव दी भावना मत आने दो, तो यह 
एक असमज़स की बात है । जब स्वय चोरी कर रहा है, तो मै चोरी नहीं कर 
रहा हैं ऐसी भावना बनेयी कैसे ? ह| श्रान्ति से, पागलपन से, उन्मत्तता से, 
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अथवा मदाम्धता से बन सकती है । सन्‌ १०६४ ई० में महमूदगनी ने 
अर्म्मो-्मांद के वशवर्त्ती हे फर “मैं मेरे परवरदियार को स तुष्ट कर रहा हैं 
इस आंत धारणा से थ्रामोमनाथ का देवालय घ्वस्त कर दिया, मूर्तिया छिन्र मित्र 
कर दीं, दज्षारों मनुष्यों की इत््या दी और अपरम्पार घन छठ लिया | तो फिर 
कया वह पापी नहीं है ? मान छिया जाए कि टसक द्वदय में कथ भर भी 
भाप की भावना नहीं ठपनी, तो भी वह कम्मेतछ प्रिपाकों से बच नहीं 
समता | दूधरों का भक्ति पाथ थूदा , मेरी ही भक्ति उकत है और मुस वो 
अटहू प्रेरगा दे रहा है-- एसा गब ही तो सब से बडा पाप है | फिर 
तसतज्ञ य अत्याचार और उठरौडइन कहां जाएँगे! ऐसी उदग्डता को स्वयं 
इस्लाम मी मान्यता नहीं देता । कम सिद्धान्त के विधानों में उद्क्लांत 
धारणाओं हो कोइ स्थान नहीं है | भक्तिमार्ग की सफलता सामज्पक्ष्य और 
देगी सम्पत्ति पर निशर करती है। अदम्भाद का वास्तविकता से ही 
अभाव रहना चाहिए। अर्थात्‌ उसके करण को ही मिटाना भावश्यक है , 
उसका अभाव मन-हीन्‍मन फेयड ऊ्पना से नहीं बनता । 





भेरी बुद्धि न मुझ छो प्रेरणा की और मेने चोरी की क्रित॒ शा्र दृष्टि से 
में अर्ता हूँ , अर्थात्‌ मुझ्त पर कोइ पातक नहीं आ सकता यह तो मतलब 
का वेद्यात है। हर काइ चोर एसा यह सकता है। काम बो यदि के वश 
तो प्राय समी द्वोत है । बह “मद्गाशन मक्गपाप्मा? हैं (गी ३३७, ऐसा 
भगवान ने स्वथ ही कह्ा है) और आज्ञा की है, “दाप्मान प्रजहि झेतस्‌ !। 
यदि आत्मा अकर्ता है, तो फिरि(यह आज्ञा देना असमजस होता है। इसमें 
सदद नहीं कि प्रारून्प सत्र दु प भोगों को उपस्वित कर दंते हैं, बुद्धि म॑ भछे 
चुरे सस्कारों को उत्पन कर देते हैं परन्तु इकके प्मात्‌ क्रियशाण की सीमा 
प्रारभ होती है जिम में प्ररब्ध का दखल नहीं दे । भव इसी क्षेत्र म जीवात्मा 
की कर्व॒तास्वाधीनता है, और उसके स्वभाग्यनिर्णय का अधिकार है । बुद्धि, 
अबर्म्य अमिलपाओं को इचार उपस्यित करें “ तयोने वशमागच्छेत्‌ 
€ गी, ३- ४ ) यद्द स्पष्ट आदेश भगवान्‌ प्रथम ही दे चुके हैं । इस के अनु- 
सार कियमाय के क्षेत में में अपने उवृत्वभाव को जगाना दै 


श्टट अददँभाव का त्याग 
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॥ न जातु काम्ान्न भयात्न लोभाव 
धमम स्जेज्जीवितस्यापि हेतो ॥ 


॥ युक्ति युक्त बचो ग्राह्म न ग्राह्य गुस्गौरवात्‌ 
सर्ेशास्ररदस्थं तद्‌ याश्वक्‍्येन भापितम्‌ | 


॥ अथर्म घर्ममिति या मन्‍्यते तमसाउता 
सर्वार्थान्‌ विपरीतांश्व बुद्धि सा पार्य तामसी 
(गौ अ १८ स्ल्मेक ३०) 


मेरी बुद्धि में भगवान्‌ बैठे हैं और मुप्त क्र अधर्म की प्रेरणा दे रहे हैं, 
यह कल्पना मूखता और घृष्टता की परितीमा दे | पाण्डव गीता में दुर्योधन का 
कथन दिया गया है -- 


॥ जानामि धर्म न च मे प्रउत्तिजनाम्यधर्म न च मे निमृत्ति 
केनापि देवेन हृवदि स्थितेन यथा नियुक्तोईरिम तथा फरोमि | 


यहाँ भ्रश्न द्योता है, कि क्या दुर्योधन की सच ही ऐसी मावना थी * 
क्या उसने यही सम्झ छिया था, कि परमात्मा ने ही उसे अनेऊ अत्याचार 
करने की प्रेरणा दी थी और परम भत्ता सती द्रौपदी का चीर दरण करने के 
रिये बाध्य कर दिया २ यह तो “8ज 78 व००भाह 5००फए7०४ 
घाछी बात दे । मगवदूगीता के पांचवें अध्याय से साफ बताया गया है -- 


॥ न कर्दृत्व न कर्माणि छोऋस्य सपति प्रभु 
ईंट 2 
मे कमफल्सयोग. स्थमावस्तु प्रवर्तते | १४ 


] ना5डदते कम्यचित पाप न चैव खुकृत विभु 
भज्ञानेनाइन ज्ञान तेन मुद्यन्ति जन्तव ] १५ 
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नीच पुम्प अपने को बड़ा चढ़ा बताने के लिय, अपनी बुद्धिमत्ता की 
बसी टॉग हॉफ्ता दे इसी मर्म वो उताने के डिये सूक्ष्मदर्शो सहयि कृष्णरपायन 
मे, दुर्गाधन के स्वभाव का यहाँ सजीव चित्रण कर रखा है, परन्तु आशषर्य 
की बात हूँ, कि बहुत छोग टुयौधन की इस विचिय दारनिकना के चक्कर 
मे आये पाये जाते हैं! 


मान्य दे, हिं भगवान्‌ क् जा असीम भक्त होत है, उनयो भगयान 
से प्रेएणा हुआ करती है। 'ददामि थुदियोग तम्‌ (गी १०-१०) एसा उनका 
घचन दे, गिन्‍्तु इसका अर्ध ऊपर थे उद्धभूत बचनोंक समन्वय से होना 
चाहिये, विरोध स॑ नहा । कर्मफलावपामों क सिद्धान्त की मार्मिकता है, कि 
रिशुद्ध, पिनप्रभाव वी श्रपन्नना से भक्त हो वुद्धि में सत्मेरणाओं का उदय 
हो जाय और ज्ञान बी भी उद्भावना द्वो, परन्तु कुत्सित श्गारुपद फ्रत्तियों वी 
जरण्ण द्वोना, नितान्त अस्तम्भव है ॥ प्रकाश पे अन्धरा६ पी फिर भा नहीं 
सकतीं । इसी विपय में भगवदुगीता मे मद्दामना अर्जुन ने प्रश्न किया था, 
नअथ कैम प्रयुत्तीय पाप चराति पूछय अनिन्‍्छसपि वार्ष्णय बलादिव नियोजित , 
(गी ३-३६ ) चिप्तका उत्तर भगवान्‌ ने स्वय स्पष्ट दिया दे, फम एवं क्रोव एय 
रजोगुण समुद्भव महाशनों मद्दापाप्मा पद्धयेनमिद्द यरिणम (गी ३-३७) 
अत रुपए दे कि दुयावन यहाँ अपनी व्याबसायिक धूर्तता वो ही सार्थक 
कर रहा दू। हुए टागीं की आदन द्वोती दे, हि ये अपने हुराचारों का 
दायित्व कियी ने जिसी के सिर, थोप देते हैं। और आधश्र्य तो यह है, कि 
उनफा एसी सचसझुच ही आंति हुआ करती ए. एि थे स्वय निरेध है | 


ज्ञानी पुरुषों क आचरण को लक्ष्य रर, वंदान्त विचारों में प्राय 
बहुत चर्चा हुआ फरती है, तिस पर अब अधिक ठिखने की आवश्यकता 
नहीं है । ज्ञानी पुरुष 'अनेस्जन्मससिद्ध/ रदने से उनडा प्रारब्व एवं बन ही 
सुनिभछ होता है । उनकी अन्‍्तरात्मा में दुर्भाव उत्पन नहीं द्वो पाते । क्षम 
भर यदि बुऊ कट॒पितता वी सम्भावना मान ७, तो भी ठिद्वान्त है, ४ 
आरब्ध' अपनी कला में सीमि। हे, उसका वश क्ियम्राण पर न्श 


१९० अज्ञान जगत्‌ का कारण नहीं 





और जहाँ चलता--मा प्रतीत द्वोता है, वहाँ वह क्रियमाण नहीं, प्रारब्ध 
का ही एक अश है ऐसा मानना आवश्यक है। भगव न्‌ बी अगाध हूपा है, कि 
उन्होंने जीवात्मा की पूणतया 'प्रर्धत्ति स्वातन्त्य प्रदान फर रखा है।अतएव 
ज्ञानी पुस्ष भ्रआचारी नहीं हो सहझता ॥ ग्रदि कोइ होता हे तो वह निश्चय, 
ज्ञानी नहीं है + 


“अस्य नाहछतो भावों” इस इलोऊ मे, ज्ञानी की महिमा बतायी गई दे । 
भगवान्‌ रपटतया कह रहे है कि “जिसको अहफार नहीं है? यान झिसने राग 
ड्ेषादि भ्रान्तियों की जड़ ही फ्राट डाली है, उसकी निरदंकारिता का कहना 
ही क्‍या है * बेदान्त का एसा अभिप्राय नहीं, कि आप रागद्वेपों के कम 
किये चले जाओ और केबल 'अहंझार! को मत आने दो, जो असम्भव है + 
रागद्वेप और अद्मर झा अविनाभाव सम्बन्ध है, मानो वे पर्याय वाची शब्द 
हैं।बही अदकार त्याज्य है जो रागद्वेपान्बित फर्मो के सहभावी हो और 
जो सात्विक अहृकार है वह, त्याज्य नहीं क्‍यों कि बह भनहकार ही है । 


] नियत सगरहितम्र्‌ अरागद्वेपत कृतमर्‌ 
अफलप्रम्मुना कम यत्तत्सात्विक्मुच्यते |. * 
(गी १८-०३ ) 


॥ यह्तु कामेप्मुना कर्म साहकारेण वा पुन 
कियते बहुछायास तद्वाजसपुदाइतम्‌ | 
(गयी 'ेब्न्ड४) 


जैसा पढले बताया गया है, रागद्वेपान्वित कमी ही “कर्म! हैं, 
तदितर सब कर्म अफमे हैं, चन्‍्धक नहीं हैं। एवम पहली कीटि का 
अद्दसर ही त्याज्य है, और दूसरी दोटि के अहकार और तदन्वित कर्तव्यों को, 
प्रतिमुदटर्त बढ़ावा ही देना चाहिए जिससे अभ्युद्य तथा नि अ्यस वी सिद्धि 
हो! सकती दे १ 
अं 
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घाखमारों मे जो कमा की निंदा वी है, वह अविद्योपस्थापित एवं भ्रांति 
जन्य, राग देप प्रेरित कर्मों की की है, सात्विर ऊर्मी बी नहों । 


सस्तार में लिपटा हुआ जीव कौन है, उसझा प्राझुतिस या घरनात्मक 

स्वृझप क्‍या दे, इस अनिवार्य समस्या से बहुल विभिन्न 

(2७) संतारी जीर कल्पनाएं, तत््तज्ञान क अभ्यासवों और पण्डितों मे 
कौन है ! पाई ऊहाती हें। दशनग्रन्थों में फ्रय जिणास्य त्तो 
पए्ञद ही बताया गया है, और इस बेचारे अज्ञ जीव 

की खबर हा नहा ली गई दूँ | इसकी रूपरंफ्ा प्राय स्पष्ठतया बताई नहीं 
जाती। पारमाथिक जीव, जिसको अत्यगात्मा पुकारते है, उसी का उल्हेस 
और चर्चा जह्म तह्ां भाती दे, वह सक्मस्वरूप ऐ, एसा अनेक स्थलों पर 
परिस्फुट भी किया जाता है, पर वह ससारी जीवात्मा से अन्य है, विभिन्न है, 
यह तश्य स्पट्नया नहीं बनाया जाता । प्रतुत ऐसी छपेरी और भूल 
भुलैआ पाली भापा बर्तों जाती है, कि उससे विद्यार्थी थी क्‍या करें, 
पशण्दितगण मी उच्झतों में पढ़ते हैं | यह “में” कदने वाला, क्या प्रत्यगात्मा 
है, चिदानास है, या मन है, या बुद्धि है, बुउ निश्चय नहीं हो पाता, क्‍यों कि 
पुस्तकों में अने7 परस्पर विरोधी विवान पाये जांते है। द्वासुपर्णा सथुजा सखाया 
इस थरुति (मृण्हफ़ ३-१-१ और स्वेताश्रतर ४-४-६) मे, जीवात्मा और 
ग्रत्यगा-मा अर्वि, परस्न को स्ण्टतया विभिन्न बताया गया है। बृद्ददारण्यक 
उपनिपद (काण्यपाठ ) के अन्तर्यामी (३-०) ब्राह्मण म॑ “सर्वेषृभूतेषु तिष्टन्‌ 
सर्वेभ्यों भूतेभ्योडन्तरो य*सर्वाणि भूतानि न विदु * इन वचनों से इसकी 
पृथक्ता ही बताई गइ दै | मसाध्यदित पाठ (काण्ड १४ अ ६ ब्ना ७) में 
*य आत्मनि तिन्नाध्मनो5न्तरों थम्रात्मा न चेद अस्य आत्मा शरीरम ये आत्मा 
नमनन्‍्तरों यमयति एप ते आत्माइन्तर्याम्यसूत ? इन शब्दों से इसकी प्रथकृता 
और भी स्प्ट की गई दै । छज़्दोग्य उपानपद्‌ (६-३-२ ) में जीवात्मा वो 
परब्रद्ा की छाया? कद्दा गया है, अर्थाद्‌ बह परमार्थ सत्य नहीं है, मिथ्या 
है, और भाप्य में बताया गया दै -- सर्द व नाम रूपादि सदात्मना एवं सत्य 
विकाग्जानप्‌ स्व॒तस्तु अनुतम्‌ू तथा जीगोडपि । बृददारणयक् अ पन्ना हे 


९ ज]- फेानच ६ - 


7 ऊपर के आशद्योपान्त विवेचन म अ्ध त विज्ञान वी १ से जीवात्मा 
का प्राइतिक स्वरूप बताया गया है। यदि अग्रेजी भाषा में उसकी व्याख्या 
बतानी द्वो तो लेसऊ़ वी अत्प चुडि से *[॥66 58 4 8पए:3-०ीशा॥वठण 
60ाए0फ्जवतें, छापेठ्जलत कया ००ाडापेध-68 आरधाएशाए७ छा0 
ग्राप्राएवेप्रणा।ए सछ गीड5 क्‍8$ ९7५ गा सात, 06 द्ेशाएए $0 78008- 
ग788 मरा5 [छल धाते 4० 50)ए8 धर6 गवाह ० ४6 एपाएकए१छ 
एसी की जा सफ्ती दे । आये सिद्धान्तों के अनुसार जीवात्मा, अनात्म चिट्ठिकत 
दोते हुए मी, उसे परमात्मा ने ऐवा अद्भुत सामथ्ये दिया है, हि बह, यद्दां के 
यहां निरतिशय निरकुशा तुष्टि से छाभारिचत हो सक्रे। लौकिक भाषा में इसी को 
“नर का नारापण होना? कद्दत हैं, पर यद् शब्दाव से सत्य नहीं क्‍यों कि 
परव्ह्य निरवयद निर्दरष्य एफ्मेवाहितीय वस्तु है, जिसमें न कोई चीज जाक 
लोन हो सकती दे और न कोइ अश बाहर निरल सकता टै, या पई ब्रह्म वन 
सफता है। यहां शब्टों के स्थूझाथ नहीं ढेने है, शानदृष्टि से इन बातों यो 
हंदयगम करना है । 


अब पशथदशी में -- 


। चैतन्य यदविष्टान डिल्नदेदथ्व य पुन 
चिन्छाया लिड्ठद्वेदस्था तत्सघो जीव उन्यते ) 
(प्र ४ दैतविवेक श्लोक ११) 


एसा जीव का वणन है | शुद्ध चैतन्य, ठिक्न देह और चिप्रतिविंव, या 
चिंदाभास दनके सघ को जीव फहते है। जीव आरांत द्ोता है यह बात 
मान्य है, अत सभी क्षांत दो जाते है, यह झक्ा द्ोती है, परन्तु यह सही 
नहीं दे । झद् चतन्‍य या प्रत्यगात्या जो चीव मे है, उसीजो क्षेयज्ञ, पारमार्थिक 
जीव या हृदयस्थ नारायण, कहते है । बह साधात्‌ ब्रह्म है, भ्रात नहीं होता । 
पत्यगात्मा तो अशु रेण में भी दै। उसीके प्रभावस हर वस्तु को खत्तास्फुरण 
अर्थात्‌ अस्तित्व और ग्रुगधर्मत्व मिला है । अग्नि को अग्नित्व, जल को जलत्व 
इसी से आ गया है, किन्वु “ नैनदह्॒तिपावक ? * नचनकलेदयन्त्याप * यह भी 
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चात है । चैतन्य, व्यक्तिमत्व वो या जीवभाव केप्राप्त होता है यह अवुद्धिबानों 
की समझ है “अव्यक व्यक्तिमापन्न मन्यते मामदुद्धघ ” (गी ७४००४) इससे 
सुस्पष्ट है, कि चैतन्म कही जीव नहीं बनता है । कहीं वहीं जीव को चैतन्य 
का अबन्छेद कद्दा गया है, परन्तु यट् तो असभव है । आऊाझ् को अवच्छद 
सले हीं दी, परन्तु निद्देव्य निरवयव चैतन्य मे ब्िसी दृष्टि से मर्यादा डाली 
नहा जा सकती । कहीं उस को श्रतिरिंत्र कद्दा गया है, परन्तु यह शब्द 
भी भूल उत्सल फरने बाला है। क्योंकि यह अहुभय पी वात हे, कि जिना 
पेंच में विकार हुए या बनता आदि आये, प्रतिगिम्ब में बे नहीं आते। अत इम 
जब अ्रांत होते है तब चैतन्य बिम्ब आ्रात द्वोना आनिवायता से आपन्न होता 
ह | ऐसी जीव की व्याख्याएं विद्यार्यिरों को प्रतारित रूर दती हैं | इस लिए 
उनकी मर्यादाओं को भछी भाति समझ लेना अद्यावश्यक दै। तत्तवालुसवान 
करा देने के लिए जई दृशान्त देन। आवश्यक होता है, यद्द तो ठीक है, किन्तु 
चह्द किसी रीति से अद्वैत तत्व के विसेधी या खवप््रवचक नहों एसी सावधानता 
सदा ही आवश्यक है 


कई बैद्ान्त पुस्ततों में जीवाप्मा में कर्यूता या कक्‍मे स्वातन्कथ का नाम 
सक्र नहीं, ग्सा एक विचित्र मत श्रतिपादित किया हुआ दिसाई पढ़ता ऐ । 
इसका पर्याप्त निराकरण इसके पहले अकरण ४० पृष्ठ १३७ पर किया 
गया €/ इस उपलक्य से, और एके झऊा की आलोचना करना उचित माद्स 
होता है । कहा जाता दै, कि यदि परमात्मा निरवयव चैतन्य हप हे भौर अगर 
कोई जीवात्मा रूप अश उससे न वाहर आते है, और थे उसम जा कर विल्लीन 
हो सकते हैं तो -- 


| यथा सुदीक्षात्‌ पावकात्‌ विस्फुलिंगा सहर्श प्रभत्रते सख्पाः 
तथा परादिविधा सोम्य भातरा प्रजायन्ते तन चैबापि यान्ति | 


(१ 


मैसा हो यथा 'नद्य स्थन्दमानास्समुद्रेंडम्त॑ गच्छति ना 
(सु ३-२-८) या अहवसन्‌ बद्याप्येति (इ ४-०-६) - 


श्र ससारी जीव कौन है ” 


तातय निरवयव एस्मब डितीय त्रद्य वस्तु के विमाग द्वात हैं. या डुकड़े हात है 
ऐेसा क्दापि नहीं दो सकता + अद्धेत सिन्द्धात मे भेद की करी निन्‍टा की गई 
है द पृष्ठ ११७ 


चिदामास यद्याप अनात्म यवत है. तवाषि बड़ हजारों बष बना रहता 
है। ८४ उस जामों मे से बातता है और फ़र कवि, पुश्यवशार 
द्ृदादितन इश््वराथ कमानुष्ठ चेन अपगत रागाद मा बेदातभ्य प्रतीय 
मान ब्रद्मा-मभाव बुभुस्ठ शामादि स घन सपन्न ब्रद्यायदमाच य्रमुपेत्प 
अद्यात्मतवमंवगम्य ब्रग्नष्पाहईवातण्त एसा जावमुक्ति की प्राप्ति का 
प्रतिपादन * सनत्‌ सजाताथ के प्रस्ताव भष्य में क्रिया गया दे दवा त 
समय म न तस्य प्रणा उक्ममात इद्धेव रमवनीयात” (थू ३-३ ११) 
सर जह द्रव्य मूठ भूतों मे हपांतरित हो सर ठाहा मे प्िलीन दो जात हूं 
बुद्धतत्व पर रदा हुआ विवत रूप अब्कार, वह भी अप प्राइतति के कारण में 
मिलन जाता है अर्थात्‌ उसक व्याक्तमाव ता निर-यय नाश ही द्दो जाता है। 
पूज्यपाद भ्रांगुरचाय मुय दो गय, आज उनसा एम्रप् अत्यत सू मं जग 
बह इस ब्रह्माण्ड के दूर के कान से चिपकरर रहा दे, एसा तो हम नहीं 
मानी ।उसता व्यक्तिमत्व प्राहतिझ हा था और प्रक्रात म ही उसका विश्य हो गर्या 
अही निशचत है। एव च उक्त थ्रतियों का तात्पर्य लक्षण से ही हवा आवश्यक 
है। अना मे जीवात्मा ब्रह्म बने वैसे ? मोक्ष क्रिया रूप तो नहीं है । अथाठ 
ब्रद्मा-माव ज्ञानदृण्ि सही सिद्ध द्वोता है। यहा ही जीवामुक्त को निरतिशग 
शात समाधान और सुख की प्राप्त होती है और अत्त मे वह किसा भी रूप 
से अवशिष्ट नहीं रहता । जागदूव्यापारवतम्‌ (ब्र सू ४ ५-१७ ) से 
यहां सिद्धा-त होता दे कि संथिनियतृव या और मी नो परबद्म के प्रशासन या 
सत्ता सामथ्य द थे फितना भी बडा शानी हो उसे प्राप्त नहीं द्वो सम्त । तथ्य 
हो से ने बोइ ब्रद्य बाग है और न ठसम मऊ जा सकता है 


विदेहधुक्ति अथात्‌ ज्ञानी क॑ दह्मत के साथ ही चिदामास का निराबय 
अभाव हे, जाता है. इसका उुछ चेदाती पाप्डता को बड़ा डर ऊगता सा 


आत्मविज्ञान १९७ 


अर मच 


माच्म दोता है, जिससे वे एक बडे हेत्वाभास के जाछे से फँसे है। वे उद्दते है कि 
यदि एसा निरन्दय नाश्ष द्वोने वाला दो, तो मोक्ष के लिये फैन प्रस्तुत दोगा १ 
यह तर्क तो बड़ा विचिग्र है। परामुक्ति के पश्चात्‌ भी अपने अस्तित्व वी 
प्रद्माशा रखना, इसमे तो मोक्ष के लिए अपनी अप्रानता ही सिद्ध होती है । 
इन पद़ितों या कहना है हि प्रत्यगात्मा ध्रम्मलप से अर्थात्‌ अवधि रूप से अब 
शिष्ट रहता हैं । ठौर है, पर, ब्रद्म अवधि हप से कत्र नहीं था ? और उसको 
क्या यह्द आजा ठगी रहती है हि स्वयं अवधि रूप से अवशिष्ट रहे ? दृश्य 
अद्दकार वो ही ऐसी लालपा रहना सभव हैं, और इसका परित्याग ही उसकी 
अश्फ्रता की क्सौरी दे । इन लोगों की युक्तिप्रणाली यह है कि, अन्ह्म कमी 
ब्रद्म नहीं बन सकता, गौ का अश्व कमी नहीं द्वों सता पहले ब्रह्म रहे, फिर 
किसी कारण ते बह अज्ञानी हो औौर फिर इस आमतुक अज्ञान को हटाने से ब्रह्म 
यमे, यह प्रक्रिय सुगम है, अत पहले मनुष्य ब्रद्म ही था ऐसा इनगा 
मिद्दान्त है, और ये रद्ते है कि यदि ऐसा न माना जाय तो बैश्यधि- 
करणता दोप वी आपत्ति आती दै ! सुब्र्ण करक्तित द्वो तो 3सीका फस्क निया 
लने से बद् झ॒द्द वनता है, जिस अधिकरण या स्थ5 में दोप आया है उसी 
स्थल से उसका निकरास होना आवश्यक है, सवर्ण शुद्ध करने के लिए चांदी का 
दोप निकालने का प्रग्मास करते रहना इससा नाम वेर्यधिकरणता दोप है । 
अर्थात्‌ ब्रह्म ही श्रान्त दो ऊर उसका मानव बन जाना है, यह इनका सिद्धान्त 
है ! इस ऊची तार्किकता क सामने ऐसा कौन अभागा दे जो सर न झुकावे ? 
दोव को हटा देन की बिन्‍्ता तो अदुभुत दे ] स्व फ़पोछ परिकल्पित व्याधि की 
क्रपोफव्पित चिकित्सा, व्याधि से भी भयानऊ दै | यदि ब्म ही आ्रान्त हो जाम 
तो अद्वैतदशन समुद्र में प्रशिप्त करने क॑ योग्य छे | तक खब्ूछा की एक भी 
कड्डी थदि खो जाए तो दखिए कैसी विपत्ति होती है | 








ततात्पय यह है कि भछे ही जीवात्मा अचिदरप हो उसकी “ज्ञान बल 
(9८) वादात्म्य क्रिया? याने उसका ज्ञान और क्तैत्व सामथ्ये, अट्टट 
जान ही मोक्ष का है। अनेक जम्मार्तित घुष्या के समुदय को ब्रह्म 
साधन है विज्ञान (जिसका पर्याप्ष विवेचन प्रररण (३७) आउ्म- 


१९4 तादात्म्य घान ही मोक्ष झा साधन है 


दर्वीनपूष्ठ १०८ से आगे किया गया है) यहों रू यहीं प्राघ दो मयता दे । उसका यही 
निश्चय कर टेना है हल परतद्य परमात्मा सव चि[और आनन्द रुप हैं, उनरी 
दण्डयमान अद्वितीय सत्‌ सत्ता पर ही द्वेत मावलप निखिल प्रपच का पिलागटिसि 
रहा है। थे स्वसकर पान से ही अखिल सभार के उत्पत्तिरिंतिल्य के विधाता 
और नियामक हैं । उनती दि रात्ताही लौफिफ अलौकिक व्यावद्टारि पारमार्थिक 
सकल प्रकार के ज्ञान वा निदान है । उनवी अनुपमेस आनन्द सत्ता ही जगत 
में सकल प्रकार के सात्विक मुप्र तथा अद्वैतावध्था के नेम निरतिशय सता बी 
जननी है । सारी चराचर सष्टि परव्रद्य वी दण्डायमान सत्ता के विना क्षण भर के 
ढिए भी नहीं रह सकती, अत वह 'निमामित्न' है। ब्रह्म कारण है और विद 
उसका कार्य है, अर्थात्‌ मे गी एक सष्ट पदार्थ हूँ। सृष्टि और अद्य में भेद समन्‍्ध 
नहीं है अनन्यत्य सम्बन्ध दे जिसको 'तादात्म्य सम्मस्ध ” कहते है। याने 
प्रथम ट्वितीय के बिना रहता है पर-ठ॒ द्वितीय विना श्रयम के नियन्नण के नहीं 
रह सकता । इस सिद्धान्त का युक्तियुक्त विवरण पीछे श्रकरण ४१ परिच्छद & 
प्रृ'्ठ १४८ से आगे आ। चुका है। 


भीमच॑छक्राचार्य के वाक़्यतत्ति नामक स्‍्तोत के श्टोर ६ मे बताया 
गया है +- 


| तत्वमस्यादि वाक्योप्व ग्रज्जीवपरमात्मनो 
सादासय डिपये ज्ञान तद्िद पुक्तिसाधनप्‌ | 


तख्मसति, महू प्रद्मास्मि स्व सल्विद बद्य, इनरा ताप्पये, तू, में, या 
यह सर्व जगत , ब्रह्म है, ऐसा नहीं यहां झन्दार्थ असमभव है, इसी लिए 
लक्षणा करनी पड़ती है। एस अ्रद्म ही परमार्थ सत्य है, और मटावारण े, 
झशप सर चराचर जगत अपरमार्थ, अनिर्वेचनीय है, और ब्रह्म से उत्पन्न 
कार्य रूप है। इन दोनों का सबन्ध अमिक्षता सा है, अनन्यत्य है। 
हत मत में दोनों परमार्थ सत्य माने गए है । अद्वेत मत में चराचर यृष्टि को 
रफ्तन्न अस्तित्व नहीं है, यह तात्ये है । 


आत्मपिश्ञान श्ष्रृ 





॑+ल-ज जल जज जज 





मोशन के सम्बन्ध में अद्वेतविज्ञान झा अटल सिद्धान्त, झानादेव तु 
फैयल्यम्‌ ऐसा है । स्वेताश्चवतर उपनिपद्‌ (३ ८) 
(४९) जहज्ञान घोषणा करता है. “ेदाइमेत पुद्प महास्तमादि- 
का साक्षात्‌ साधन च्यवर तमस परस्ताव्‌। तमेव जिदित्वाइतिमृस्वुमेति 
उप्तका स्वरूप और नान्‍्य' पन्‍या विद्यतेडयनाय। छा्टोग्य उ (७०१० ) 
उसकी फलश्राति. पता रद्दा है, “तरदि गघोक्मात्मवित्‌ ? । मुण्हमोपतिपद्‌ 
7 में भान की मदिमा के बीसियों वचन पशये जाते हैं 
अन्‍य साधनाओं का प्रयोजन, सम्यगद्वाव के निमित्त है । कर्मयोग, भक्तियोग 
और ध्यानयोग बुद्धि को विशुद्ध सम करने के लिए हैं। परन्तु अन्त में श्रवण 
मनन, निदिध्यासन, द्वारा शुल्वर्थ का पर्यालोचन और यायात्म्ययोव होने पर ही, 
ओक्ष अर्थात्‌ निरतिशय शान्ति और आनन्द व्य ला सावक से हो समता 
है, सम्यरज्ञान सी स्षिप्त व्याख्या यही है+-- 


। ब्रह्म सत्य अ्गन्मिथ्या जीयो बदौच नापरः 
अनेन वेय सन्छास्रमिति चेदान्त डिण्डिस | २० 
(अरशइराचार्यद्वत अद्मज्ञानाबाली माला) 


(१) जद्म त्िवालायाधित सत्य है, उसका ज्ञान (अ) स्वरूप लक्षण 
और (आ) तदस्थ ल्थ्ण, इन दोलों के ता-पर्यार्थ ग्रहण से ही द्वो सकता है । 
इस प्रधान विषय में विस्तृत विवेचन प्रकरण २८ और ३१ प््ठ ४१ और 
६५, तबा और भी जगह जगह किया गया है। तटस्थ लक्षण का प्रयोवन ही 
बअद्यवारणता सिद्धान्त का प्रमाय है । इसका भी विशदीकरण अनेक स्थलों पर 
किया गया है । 

भर 

(५) जपग्मिष्या3 मिथ्या शब्द का अर्थ ही सदसद्विलक्षण है, अर्थात्‌ 
जगव्‌ व्याहारिक सत्य कार्यक्षम डिन्दु अश्ञाश्वत है। इसका स्पष्ट विवरण 
ब्रकरण ४१ में दिया सया है । 


2,७+११ 


र्‌०० बद्मश्ञान का साक्षात्‌ साधन, स्वरूप भीर फलश्॒त्ति 


(३) “जीपोन्ह्वीवनापर ?, जीक शब्द के दो अथे दें, एक पारमार्थिर 
जीव आर्यात्‌ प्रत्यगात्मा, यह तो साक्षात्‌ जत्म हे, क्योंकि एकमेवाद्धितीय निरवयद 
ब्रद्म में तनिऊ भी मेद नहीं द्वे, दे 2. ११७, पैसे ही ' पूर्णमद पूरी विद ! 
का अथथ जो आगे *ईशावास्‍स्य उपनिषद्‌ का अनुवाद ” प्रररण ६१ में दिया 
जाएगा। दूसरा, ससारी जीव तो अनात्मा है दे प्रकरण (४७) प्र १५१ जैसी 
चराचर सृष्टि, वैसा ही वह । न पहले वह बह्य या न आज है और न आगे चछ 
कर होने बाला है, क्योंकि त्रद्म के विभाग नहीं होते । हा जैसे बाधसामाना- 
विकरण्य के सिद्धान्त से सारा जगत्‌ ब्रह्म है वैसा ही वह भी बहा दे । दे ४ 
९४५ और आगे प्रफरण ५२ 


चेदान्त दशन भावप्रवान पुर्पों के लिए नहीं है, वद मेधावी स्वाध्याय 
शीछ ब्रद्मविय्ार्येयों के छिये है । अद्य स्वरूप जा यथार्थ निर्धारण जिस पुरुष 
वो द्ोता है उसके लिए त्रियरिध फल वी भ्राप्ति बताई गयी है यह यह -- 


(१) पराप्रज्ञा की प्रतिष्ठा, येनाथुत * थ्रर्त मवति, (छा, ६-१-३) 
ज्ञानी की बुद्धि चतुरक्त, अनेक विषयों को ग्रहण करने में कुशाप्र, द्ोती 
है। बृहदारण्यक श्रुति मी इसी रीद्धान्त को स्पष्टरूपता से बता रही 
है --आत्मनो वा भरे दर्शनेन श्रवणन मत्या विज्ञानेनेद सर्व विन्ञार्ते 
मबति (व २-४-५) 


(२) सर्वात्मभावापत्ति, ज्ञानी पुरुष, प्रपद को चिद्विलास की दृष्टि 
से देखता हे । प्राणिमान के साथ उसका आत्मीयता छा और प्रेम का 
बतेन रहता है। प्राणिमात्र उसको अपना प्राण समझते है। श्रुति 
माता कहती है, 'स इदसर्व भवति, तस्यद्द न देवाश्व नाभूत्या ईशते, 
आत्मा हपा स भवति! (व १-४-१०) देवता मी उसका छुछ बिगाड़ 
नहीं सकते क्योंकि उन्हींकरा वह आत्मा बन जाता है। ऐसे ज्ञानइष्टि 
मनीषियों के वर्गन में पूज्यपाद व्यास महर्षि लिखते हैँ 


आत्मत्रिघान [॥« २०१ 
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[य प्रतजतमनुपेतमपेतकृत्यम्‌ 
दपायनो प्रिरदशातर आजुद्यव 
पुत्रेति चन्‍्मवतया चरवोभिनेदु 
त सर्वभूतहृदय मुनिमानतोइस्मि | 
(भागबत्त १२०२) 


यह भ्रीम्॒म्मद्यामुनि या वणन ठिया गया है, यह स्पष्ट है। भगवान्‌ 
आनादस्द दृष्णचद दी ओर, मानव जनता ता क्या, गौ, द्विरन इश्यादि 
चानवर्रों के रामृद्र भाग कर जा गिरते ये, बह यही अद्वितीय आत्मिकक 
आफ्पैग है । 


भौर (३) हुरा की अत्यत निगम्रत्ति और निरतिशय आनन्द वर्षा 
झान्ति झस की प्राप्ति + 


इस तिविध फ्छ प्राप्ति फू सम्बन्ध में मध्यकालीन और अर्वाचीन 
चेदान्ती पण्डितों का क्‍या अभ्युपगम है यह देश्ना कौतुसास्पद दोगा । 


शानादेवतु केवल्यम्‌ यद्द सिद्धान्त प्राय इन पण्डितों को सम्मत है। 
प्राय कद्दन का कारण यह है, कि कितने ही पश्डितों ने ज्ञान का समुच्य प्यान 
से कर दिया है । रिम्बहुना ध्यान को ज्ञान के सिर पर चढ़ा दिया है। इसमें 
भी बुद्धमत दी छाया दियाई देती है । 





# इसमे अचार्मिक अनैतिक अइटीरू और विचार विगृहित अपब्यवहा- 
रोड़ा समावेश करक श्रीकृष्ण भगवान्‌ के सम्बन्ध से उनका इस पवित अन्य में 
प्रक्षेप कर देना, इससे अविक छृणार्पद और खताप जनक बौनसी बात हो 
सकती दे ? श्रीष्यासजी वी छेसनी वो एसी बाते छू नहीं पार्ती ; अर्थात्‌ यह 
इमारे विपयासक्त लोगों का ही काम है । इस पुराण में बहुत स्थछों मे भैदा 
मेद बाद और बौद्ध सम्प्रदाय के मत भी अक्षिप्त पाये जाते हैं ; 


२०६ बद्याशान का साक्षात्‌ साधन, स्र्रूप और फलधुति 


ज्ञान अयवा यवा्यरोव का प्रतिपादन पढ़िले ही फ्रिया गया है । इस 
में शंधर, जयत्‌ और जीव इन तीनों के तत्ततों वा ययाथे निर्दौरण आवश्यर एै, 
शीविययारण्यस्वामी का भी यही मत दे । परन्तु दमारे पश्डितों रो यद्द सम्मत 
नहीं, वे कहते हैं! मि हमकी जम, स्ठि की उप्तत्ति या उपपत्ति या अद्ययारणता- 
वाद इन बातों से कोई प्रमोजन नहीं दै यह सव धात्रिकयाएँ हैं । दम एकगै- 
बाद्वितीय व्ह्म” दसो यों जानना चाइते है! ऐसे अशास्त्रीय दुराप्रह का 
परिणाम अहम के अनवगोध में ही हो, तो बोर आय नहीं। 


क्षण भर के टिये मान लिया जाय कि हो वह हो ही. जान लो । किन्तु 
इसमें भी इनरी यह आपत्ति है, मि दम अच्य का धठस्थलक्षण मान्य नदी, 
क्यों कि बह ऊपर उछिस्षित धात्रिर्थाओं बी भांति असत्य है| अब 
देखिये, बारतव में तठस्थ लक्षण तो उसी अहम रा है. जिसवा स्मश्परक्षण है; 
“कादायित्कस्वे सति व्यादर्तस्त्वम्‌ ऐसी उसवी शास्जीय व्याख्या, परन्तु इन 
के दिल में यद्द बात जमी हुई है, कि वद ठिसी अनात्म अन्रद्य का रक्षण है, 
इसका क्‍या इलाज ! अच्छा, स्वरूप लक्षण में भी इन भद्र पुरुषों में बढ़ी गढ़ 
बढ़ी कर रखी है। सत्‌ शब्द का अर्थ वे केवछ अस्तित्व” याने जह 
सत्तामामन्य, जिसे प्रशासनादि प्रभाविता का स्वर नहीं ऐसा झर छेते हैं | 
चित्‌ शब्द का अर्थ ज्ञानृत्व विरद्दित प्रत्युत, जाता ज्ञान और बैय, ये तीनो 
जिसमें है नहीं ऐसा कर छेते है ! जो समझ में आना बुषेट है । अब रदा 
आनन्द, इसको वे ज्ञान सस्पशे विहीन तुष्टि ऐसा ुछ का कुछ ही मान छेत 
है| ये सब कल्पनाएँ शल्यता में ही पर्यवस्तित द्वोती हैं। अनेक शतान्दियों 
मे ऐसा शल्य ब्रह्म का ध्येय हमारी दृष्टि के सामने रहने से टम अगर झन्य 
ग्रय हुए हों, तो उसमें क्या आश्ये है 


“सर्वात्मभाव *, ब्रह्म विज्ञान का दूसरा फ्छ चताया गया है + इसका 
विवरण पहले ही आ गया है। उसमे भी हम बौद्धों के श्रमचक्र में आ गए है, 
उठ्खित श्रृति में “इद सर्व भवति ” ऐसा शब्द है “इद' तो बाहर बुछ है ही 
नहीं, और अन्दर मनोपत्तियों का उपश्षम होने पर झून्य ही रद्दता है, 


आत्मविज्ञान श्०्३्‌ 


अर्थात, सर्वात्मभाव का अर्थ सर्व का अभाव इन्दोंने कर रसा दे ! और इस 
पनी दृष्टि से इसी श्रुति के इतर अनेक शब्द गपसप हैँ, ऐसा कह कर ये छोग 
स्वसमाधान कर लिया करते है) 


यहुत से पण्डितों का यद्द कहना है, कि “सत्य ज्ञानमनत बढ़ा ? यह अक्य 
का स्वरूप लक्षण बन ही नहीं सकता और यही वेदान्तऊा अत्युच्च सिद्धान्त 
है | इसरा कारण यह दे, हि जहां तीन मिन्नाये शब्द आएँ वदां स्वगत भेद 
आ ही गया, अतः इन भब्दों के अलम अथ ही नहीं हैँ। इनमें जो एक अनुस्यूत 
अस्विता के अर्थ है, उतना ही स्वीडर्य हैँ! श्रीमच्छेकराचार्य ने 
यह सब शब्द, अर्थ युक्त है ऐसा अपने तत्तिरीय' भाष्य में बताया है । शाख्र- 
कारों फे द्वार बनाया हुआ उश्षण गलत है, यद बदना एश्ता मात्र है । 


दूसरे एक मद्दापण्डित की आपत्ति है, कि त्तीन शब्द तो क्‍या एड 
भी शब्द ब्रद्म विषयक नहीं दो सकता क्‍यों कि “विगत अशेप पिशेष ! ऐसा 
उसका बरगन है, अतः “ शप्तिस्वरूप' इतना कहें, तो भी विशेषता आजाती है ! 
यद सुन कर तो किसी को मी बढ़ा अचम्भा द्वोगा । फिर प्रश्न द्वी सकता दे, 
कि “एकमेवाद्वितीयत्य “ भी विज्ेपता क्यों नहीं ? और “ विगत अश्षेप विशेष * 
इस पर सी वही आपत्ति क्‍यों नहीं आती १ 'अस्ति! कहें, तो मी छुटरारा 
नहीं उसया लक्षण ही घनता नहीं? ऐसा कहे, तो भी वही बात आती है ! 
मौन कहें, तो भी उैशिश्प से कैसे बचे $|“*#५ढ 


सारंश् पिवेक युद्धि और त्ारतम्य ज्ञान वो खोने के बाद यदि शब्दों 
के कम में मनुष्य मिर जाय, तो उसी कदम में गिरा हुआ दूसरा, उसे कैसे 
बाहर सिक्राल सकेगा १ 


चेदान्ती पश्डितों में ऐसा भी एक मत प्रचछित है, कि बह्मज्ञान के 
साथ ही सम्पूर्ण अविया, उसके काये सहित नष्ट दो जाती है ! यह विधान 
श्रोता को बड़े विश्राम में डाल देता है| आप ब्रद्य वेहा यदि हों तो आपके 


२०७ ब्रह्मशाम का साक्षात्‌ साधन स्वरूप जोर फलथति 











पड़ोसी की अविद्या न नहाँ होती, आपके स्त्री पुत्राटिवों की भी नह नहीं 
होती, फिए जगद की अगिद्या तो उहुत ही दूर रही। दृह्दारण्यक (१ ४-१ गेके 
भाष्य मे आचाये छिपते है, 'नदिझचित्‌ छालात्‌ वस्तु धर्मस्य अपराढी दृश 
कर्मी वा अद्मविद्या विज्ञान्स्य मिध्याज्ञाननिवर्तसत्व व्यतिरेकेण अगरफ्त्वम 
इत्ययोचाम। न च वचन वछ्छुन सामथ्य तनऊस्‌ कज्ञापत हिं शाख्र न तार» 
करमिति सि्रति ।' अत 'सम्पूर्ग अविद्या का समय नाश ? इसका तालये मारे 
अज्ञात या व्रिपरीत कब्पनाओं का नाश इसमे अधिक द्वो ही नहीं सकता । 'नगत्‌, 
के पदार्थों का नाश होना चाहिए यह बेदान्त का आशय ही नहीं दे, गाध या 
निम्रत्ति असम्यर्‌ भायों की ही हो सफ्ती है दुसरे किसी की नहीं, इस दशा मे, 
प्रपघ, ज्ञाननिवर्त है, मू्माया नष्ट होती है, एमे वाक्य सम्प्रमोलादऊ हैं । 
“बाधिताबुतत्ति ! यद्द शब्द भी अममजम दे , ब्रद्यज्ञान से नी अ्रांति नथ्ट हो 
गई वह फिर मसे अनुम््त हो ? और अगर होती है तो वह बाधित हुई नहीं 
यही सिद्ध हो जाता द्वे ! परन्तु इुर्भाग्य हमारा हि मूल माया जो सच्चे 
अर्थो से पारमे बरी शक्ति हे उस्ती को हम श्रारित समय पे हैं | यह सब बौद्ध 


सम्प्रदाय ने जो अज्ञान कारणता या प्रभागेत्पादड प्रचार क्या, उसी का 
परिगाम है । 


जानदुष्टि पुरुष के सम्पात से मी एमी ही नासमथ्री थी बार्तें पुस्तकों 

में रिखी हुईं दियाई देती छू । फद्दा जाता है, कि 

(५०) ज्ञाननिष्ठ. या, तो बह परापाण के समान पडा हुआ रहता हैं, या 
पुरुष के सम्बन्ध में 'बाये-मच पिशाचवत * दुर्वृत्त और घुणास्पद आचरण 
अनोखी वात. करते दिसाई देता है | आनद कद श्रीईष्णचन्द्र 
ब्रद्यनि्ठ थायातवाज्य, पुण्य इओ्रेश जनक और 

भगवान शकराचार्य इनका स्सि उ्िक्ाच मे आप ठालछ सक्त है? ऐसे 
अममज्जस वणन दशोपनिषदों मं यही नहीं है । दुसरे छुछ उपनिपद्दों मं 
अच्छी थुरी बातों का चहुद्रिध मिश्रग पाया जाता द्वै पर प्रकत है, हि इनम 
जो श्रुति युत्ति तया चर्यों के विरद्व' है, चद प्रसिप्त हे और पिक्षिप्त तो हे ही । 
ऐसे बगेनों म बौद्द मतों की छाप ही दिधाई देती है। इनरी मुक्ति आउथ गौर 
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अवृत्ति त्रिज्ञान के अत्यत उपस्चम रूप हा है, अर्थात्‌ बुद्धि की निश्चशता या 
चापाण रूपना यही उप्का स्वरुप हे । बुद्धिश॒यता के अन्तर अगर झरीर 
के कुछ व्यापार हों ते वे 'बालो'मत पिशाचदत्‌? ही होन चाडे हैं । सम्भद 
है, कि उससे कमी टुवर्तन मी हो। कैसे भ-के हुए ये प्रिचार हैं * पारमार्थिक 
ज्ञान और ध्यावद्ारिक सामञत्य इन दोनों मे क्‍या ऐसा *अहिनऊुठ संबन्ध 
है ! व्यावद्वारफ सदाचार और द्वेपी सम्पत्‌ ये तो परमाथ के पावन हैं, 
और पही ब्वानी के लक्षग हैं | परतु समाष्टि अक्षान ' के शशशूग छो सर पर 
जेब के शाद (विवेक प्रशना भवति व्रितिपाव झंतमुख *, ऐसा न हो, तो ही 
आश्चर्य है 


ग्रन्थंगत पूर्वोक्त प्रतिपादन में यद्द स्पष्ट क्या यया है, कि सारी 
जीवाप्मा या चिदाभास ₹प अहमार यावाष्म्य ज्ञान के 

(५९१) अद्वित- पश्चात्‌ ब्रन्म नहीं होता तद्म द्वोवा एम प्रौदिबाद की 
विज्ञान ऑर. भाषा है। ताप्ना धातु पर जिशिए राफ्तायनिक प्रग्मेगों के 
परमात्म भक्ति बाद उसका म॒वर्ण बन जाता है,--ऐस। एफ प्रवाद 
में विरोध है. धहतायत से गतऋल में दीर्वात और पाश्चात््य देझों में 
क्या? प्रचद्ित था। उसझी तरह बह्मभाव में द्वव्यगत 
परिवर्तन तो असभव है, और सभव द्वो तो भी कृतक 

होने से विनागी अर्थात निःप्रयोडन है। चिदाभाम या अहकार स्वय ही 


श्न्डट खर्च खत्पिदं बह्म' का यथाथ बोध 


खड्डे में गिरने दो, मुझे क्या प्रयोजन, ऐसी स्वाया वृत्ति उदे छू नहीं सफती थी 
इस सम्बन्ध में प्रकरण (१९), ए5 १२३ और (४६) पर १८६ पर यथेथ 
बेन किया गया है। अर्थात्‌ ज्ञानी शा आचरण सर्वदा उद/दरणीय रहता है) 
उसकी भक्ति ज्ञान क दिव्य आगेक़ से उद्भातित और आनन्‍्दपूर्ण 
रहती है । 


मक्ति बरना या पूता मरना, इसका अमभिप्राय देवताओं को दीनता 
दिखा कर भीस भांगना नहीं, और न उनकी खुशामद करक अपना स्वार्थ सिद्ध 
करना है । भौलिऊ तत्त्व तो स्वरर्मगा तमम्यर्च्य तिद्धि शिंदति मानव 
(गी १८-४६) यह है। पत्र घुष्प फल तोय की अर्चा इसी मौछिक तत्त्व की 
निदराक है । इसी का रफुरण दिछाने के अये उसक्री उपयोगिता है! उसमें 
चित्त असाद अवस्य बनता दै, और उससे भक्त अधिक हो कर्तृब्य दक्ष होता 
है। गिना सत्कम के बुछ भी फ्छ मिलना, कर्म सिद्वास्त क॑ विरुद्ध है। इधर 
सर्वदा ही प्रसन्ञ हैं और अपने इस्त कमल। में प्रसाद लिये हमारे सम्मुख भी 
स्थित है, केदल हमारी योग्यता सम्पादन की ही देरी है । 


छाम्दोग्य उपनिषद्‌ में अनेझ यज्ञांग और कर्माय उपासनाओं तथा 
सलिए अन्यास्य विधानों झा, यथा अग्निविद्या, शाण्डिल्य- 

(५२९) पर खल्िदं विद्या शा उल्ठेख भाया दे। इस सम्बन्ध से 
ब्रह्म! का यथार्थ प्राणादि अमुस्य वह्मोपासना तथा मुख्य महा की 
बोध भी गुशमेद से उपासना, क्रम मुक्ति के अर दिख 

सर्पय्री दै। 'सर्वम्‌ खत्विद ब्रह्म तज्जलानिति शान्त 

उपासीत' (छां ३-१४-१) इस वाक्य के भाष्य में आचार्य लिखते हैं, कि 
'त्रिपाद अशतरूप अनतशक्तिब्प (अर्थात्‌ निर्गुण) ब्रह्म के छछ विशिष्ट य॒गों के 
अवछम्बन से यह उपासना है, और इसी ए्मेवाद्वितीय ब्रह्म का आगे छठवें 
अभ्याय म॑ विस्तृव विवेचन आनेवाला है? यह सांख्यों के रात रन तम अथवा 
अन्य बुछ काल्पनिक गुर्णों द्वारा उपासना नहीं है। श्रत्युत नित्यत्व शुद्धत्व 
अनत झत्तिमत्त्व-इन स्वरूप सूतगुर्णों से ही यह उपासना है। अर्थात्‌ यह 
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सम्पद रूप या अध्यात्यलए उपासना नहीं, प्रा्तव्य अन्तिम स्पेय की ही यहां 
उपासना है । 


अपिच यहा अद्वितीय चैतन्य क सत््‌ सामथ्ये पर ही निखिल द्वैतभाव 
मय प्रपत्र के उषपत्ति, स्थिति, लग द्वोते हैं यह सिद्वान्त मी बताया गया है । 
आगे चल कर अध्याय ६ सण्ल > में, अनेक विद्याओं दी आधार भृता ब्रह्मव्िया 
है, एसा उपक्रम करके जगत्‌ का मूल क्‍या टै इसकी गवेधणा की गे दे, और 
अन्त में एक ही परमार बद्घतत्व सर्व पदार्थों में अनुस्यूत दे उनकी उत्पत्ति 
हिविनिलय करने बाला यही तत्त्व है, और यही वत्व तुम्हारी आात्मा है, इस 
अकार का उपदेश तय बार किया यया है । *सर्वेस्‌ सस्विद ब्रह्म / यह उपासन- 
थुतति है, और “तरवमसि ' यह उपदेशशुति है। इस सब अतिपरादव या युक्ति 
तथा तर्क हारा यथार्थ निगय ही फलपर्यवसायी ही सर्ता है । 


बर्ूतु “सर्वे खत्विद ब्रद्म ” का एक विष्वगामी अथ, येदान्त परिइतों में 
सूड ही गया है, बद यह कि यहां, एक ब्रह्म ही ब्द्य है, दसए ओइ पद दे. 
ही नहीं ! अत ज्ञानदृष्टि पुए्पों को यहा केइ पदार्थ दिखवता नहीं! यद्द कितनी 
असत्य धारणा है, यह अनेक बार इस प्रब॒स्ध में बताया गया है.। “नाग्रतीति 
स्तयोर्बाध किन्तु सिथ्यात्य निश्चय ! ( पददशी चित्रदीप इठोऊ १३) ऐसा 
अ्रीविधा(ण्य स्पट लिखते हैं; सम्भवत इस प्रचलित विप्यध्त धारणा को देख 
फर एक स्थान में भ्रीमधुयदन सरस्वती ने बहुत खेद प्रदर्शित शिया हैं । अपनी 
गीता टीगज में वे कद्दते हैं -- 


। अहस्य अधेश्रबुद्धस्य से अल्योतति यो बंदेव, 
महानिरयजालेपु संनाय विनियोजित ॥। 
(गाता ३-%६ की चक्र) 


"रा खरीद अ्म  ईस विषय में वेदान्ती पण्डितों का यह अभिभ्नाय हे 
कि भुति माता ने यहः के यावतीय पदार्थ, बाधप्तामानाधिकरण्य से ब्रह्म हैं, 


र्व्ट सर्वे खल्विदं ब्रह्म! का यथार्थ वोध 








ऐसा बताया है। 'स्थाणुरय चोर. इस आध्तवाज्य को सुनते ही चोर की 
भावना जैसे नितान्‍त नष्ट हो जाती है, और स्थाणु ही दिखाई देता है, ठीर 
इसी प्रफार उक्त श्रुति वाक्य से ज्ञान क जगत की कल्पना ही विनष्ट होती है, 
और ब्रद्म ही ब्रह्म दिसताइ देता है ! यह युक्ति कितनी थोथी और हास्य जनक 
हैं! प्रथम तो छान्दोग्य श्रुति में आद्योपान्त इस अभिप्राय का लवलेश नहा है । 
द्वितीय, ऐसा अनुभव कोई ज्ञान ह॒ण्पिर्प करता ही नहीं, बाव दब्द का 
हुरु अथ निरन्‍्वय नाश है, यह मान्य है, रिन्‍्तु ऐसा नाश केवल हमारे 
विश्रमा का ही द्वोता है, शिनकरा स्थान केवठ हमारा मरितष्क दे, बाहर 
कहीं नहीं है। 'स्तण॒ुरयें चोर ' इस वाक्य के ज्ञान से चोर या विनष्ट 
हीना उचित दै फ्यों कि वद वहां था ही नहीं। और विश्व भी अगर बौद्धों 
के मतामुसार प्रातिभासिक ही रहता तो उसझा भी निरबय नाश होता, था, 
किन्तु यह हमारा सिद्धान्त नहीं है । वाह्य पदार्थों का अनिवचनीय थ्यावद्वारिक 
अस्तित्व हम मान्य है, उनका ब्रद्मविज्ञान से नाश होता ही नहीं । उनके विपय 
मे हमारी जो नासमझियां है, वही नष्ट हो जाती है, यह हमारा सिद्धान्त दै । 
इससे परिस्फुट होथा कि अनंक अर्वाचीन वेदान्त पुस्तकों की मापा केसी 
बौद्धमतों पर अधिष्टित हो गइ है | 


अब यहां एए विशेष श्र वी अवतारण्ण हो सकती है बह यह, हि 
यदि स्वेतकेतु स्वय अह्म न था और छा ६-३-२ के भाष्य में “सर्व थे नाम- 
श्पादि सदात्मना एवं सत्य परिकारजातम्‌ स्वतस्तु अनृतमेव, वाचारम्भग विकारों 
नामधेयम इत्युक्तत्वात्‌ नथा जीवो5पि? ऐसा आत्चये स्वयम्‌ स्पष्ट ही लिगते हैं, 
तो फिर 'स य एप्रोरईगमा एतदात्म्यमिद सर्वे, स आत्मा, तत्त्वमसि ग्ेतकेतो , 
तू आत्मा दे” ऐसे स्पष्ट शब्द क्यों टिखे गए हैं ? इससा स्पष्टीकरण यहां 
प्रस्तुत किया जाता दे । 


छान्दोग्य उपनिपद्‌ के छठवे अध्याय का प्रस्ताव, सब विद्याओं में ब्रद्म 
विद्या दी मौठिक्ता और प्रमायिता प्रतिपादन करता है। 'एकेन विज्ञामेन सर्व 
विज्ञात भवति! ऐसी ब्रह्मविद्या दी महत्ता यहां दिखाई गई है । आगे सत्‌ रूप 
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जा जा जी अप हा 


ग्रग्म त्त रृश्ि वैसे हुई यह बताया गया दे, और यही स॒त्‌ तत्त्व इस बद्याण्ड में 
बस ओत प्रोत्त है, यह भाति मांति फ दृशन्तों द्वारा समझाया गया है । 
इस विवेचन का निर्देश वाक्य --स य एपो5णिमा ऐतदात्म्यमिद + सर्वमू 
नत्यत्य "सा आत्मा तत्वमस्ि बेतकेतो! जिसका नव बार उपदेश किया गया 
है। छा ६-८-७ +॑ भाष्य क वचन ऐसे हैं -- 


*एतन सदाप्येन आत्मना आत्मवत्मवेमिद जगत्‌ । नायाष्स्त्यस्थात्मा 
समारी “शा यदतोडरित द्रप्ट ना्यदतोषहित श्रोतृ! इत्यादि शुल्लन्तरात्‌। येने 
चे आत्मना आत्मचत्तवीमट जभत्‌ तत्व सदाख्य कारण सत्य परमार्यसन्‌ 
अत सम एवं आत्मा जक्त प्रत्म्स्‍्वस्पप्त सतत्त्त याधात्म्यम्‌, आत्मशब्दस्य 
निहपपद॒स्य प्रस्यगा-मनि गवालिशब्दवत्‌ निमत्वाद) अत तम्‌ खत त्वमसि इति 
हू श्वेतकैतो 


दाद्भूर भगवान्‌ फे ऊपर के वचन रहस्यपण हैं। वे टिखते हट, कि 
जगत्‌ को आत्मवत्ता अर्थात्‌ अध्िता और व्यावहारिरता, प्रत्मगात्म रूप 
सतत्त्व (अर्थात्‌ तत्त्व) से मिली है," और वही सतत्त्व व है! आशय 
स्पष्ट है कि जैसे जगत का सारण प्रत्यगात्मा परत्रह्म दे, वैसे तेरा कारण भी 
वही है। आगे चल कर छो ६ १६-३२ के भाष्य में स्पष्ट किया गया है -/ सदा- 
त्मकच सर्व, यद्य अजमसूतेमभय शिवमद्वितीयम्‌ तत्सत्य स आत्मा तव अत 
तत्त्यमसि श्वेतकेतो-इस्युक्तायमसइदाक्यम" तेरा प्रत्मगात्मा अ्रद्म है. अत 
तू ब्रह्म दे ऐसा कट्दा गया है। क्रि आगे चड कए७ तत््यमसि इति निरंदश 
“सदात्मभावछुपरिशति” एसा भी स्पष्ट बताया गया है। जगत्‌ बा आत्मा 
जैसे तक है. मैसे सतेतकेतु का आध्मा ब्रह्म है, अद्वेत विज्ञाल का सिद्धान्त 
से चरए्वर स्टि क( प्रत्यगएमा ही ब्रह्म दे, जो एंक है। “स एवाथस्तत्स 
सपरिण्टात्‌ स पथात्सद्क्षिणत' स उत्तरत स॑ एवेद "सर्व! ( दे छाददोग्य 
अ ७ खण्ड २० मंत्र ) 


प्रकरण का आरंभ ही जगत्‌ झा कारण क्‍या दे, इस ज्ञान के हेतु हुआ 
है; कौर पिर “येनाशुत ५ शुतर मब॒ति? यदद आत्मविज्ञान का महत्त्व बता कर 


२१० श्रुति बचनों का तात्पय और चुद्धि्रमाण्य की महत्ता 


“यथा सोम्बैक्न सृश्िण्डेन सर्वम्‌ झस्मय विज्ञात स्थात्‌ वाचारम्भण विकारों साम- 
चेय॑ झत्तिकेत्येव सत्यम्‌? यही सिद्धान्त निर्णय किया है। याने जैसा जगत का 
कारण तत्त्व वद्म है वेसा तेरा मी वारण तत्त्व ग्रह्म हैं। “यदस्‍्माज्जायते 
तत्ततो न भिथते” यही सत्कार्यवाद का तत्त्व है। आपके हाथ में हीरे वी 
अगुठी है, प्रश्न द्ोता है कि हीरा क्‍या वस्तु है * उत्तर है, कि वह फोयला है । 
अर्थात्‌ उसकी उत्पत्ति कोयले से है। हीरा प्ररुक्ष गोयल है, यह अभिप्राय नहीं। 
ठीक इसी प्रमार ब्रद्माण्ड प्रद्यक्ष ब्रह्म नहीं है रिन्‍्तु इन बद्याण्डों के उत्तप यादि 
ब्रह्म से हैं यही अमिषाय है । इसका समृचा वितरण प्रकरण (४१) परिच्छेद 
(१) में दरष्ग्य है, दे प्र १४५ 








श्रुति बचनों का तात्पय क्रिम गम्शीरता और न्यायनिष्ठ युक्तियों से 
निश्चित करना आवश्यक है, इसका उद्बोधक 
(५३) आुति वचनों का पुरस्कार और समर्थन जैसा भगवान्‌ शद्ढूर ने 
वात और बुच्िग्रोमाण्य रिया है, वैसा कचित्‌ ही ऊहीं वेदान्त साहित्य 
की महत्ता में उपहब्ध होगा। उन्होंने अपनी अधिकार- 
पूर्ण बाणी से बुद्धिप्रामाण्य की भ्रेटना और 

मद्त्ता ही प्रस्थापित कर दी है । 


मगवदूगीता अ १८ श्लोक ६६ के भाष्य मे वे लिपते है --न हि 
श्रतिशतमपि भौतोडग्निरप्रकाशों वेति हव॒त्पामाण्यमुपैति । यदि ब्रूयान्छीती६- 
गिनिरप्रशाशोवेति, तथाप्यर्यातर भरुतेजिंवक्षित उन्प्यम्‌ प्राधाण्यान्तरानुपपत्ते नतु 
प्रमाणातरप्रिझद्ध स्ववचनविद््ध वा 7! 
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रहा है । आऊ पश्चिम देशों में मी उसे कुनृइछ पूर्ण मान्यता मिलती है + 
धुतिवचन और बुद्धि प्रामाण्य एक ही हैं। इसी क रण 'दृश्यतेत्वग्न्यया बुद्दया 
सूक्ष्मया सक्ष्मद्रिमि ” (क्ठ ३-३-१२) ऐसे सूहष्मबुद्धि को उत्कद घ्राधान्य 
स्वयं भ्रुति ही दे रही है, तो वह, उसके विरुद्ध नहीं रह सम्ती । ' विमेत्यत्प- 
खुतादेदो मामय प्रहरिष्यति 7 शत्यर्थ कल असम्यक्रपरिशीलन करने चाड़ो से 
अति को -डढा डर लगा रहता है। ऐसे छोग कहीं कुछ योहा पठन कर छेते है, 
और म्वर्थ बढ़े ही भ्रद्वायान्‌ और चिन्ताशोठ हैं, इस भावना से कुछ का कुछ 
अथे भी छगा लेते हैं : और इतरों मे उपदेश भी क्रिया करते हैं, इससे बड़ा 
डाया डोल भच जाता है ( 


अत- धरु यर्थ क् निर्णेय बड्ठा गम्सीर वित्य है, और उसके लिए सुमृक्म 
बुद्धि और सावधानता की एफान्त भाषश्यकता है, श्रुति मद्गावाक्यों और 
अवास्तर वाबयों का सम्यरू तात्यर्य दशक १त्रक, इस प्रबन्ध के अस्त में परि- 
शिष्ठ (अ) के रुप से जोड दिया गया है । 


देदान्त शास्त्र छे अनुशीलन करने वाले साथरों में, कमी रमी मौन की 
(५९) मौन का अर्थ चर्चा और वादाजबाद हुआ करते है। उसका एक 
क्‍या हैं? नमूना यहा दिया जाता है -- 


पूर्व पक्षी :--अह्म वी अहम शब्द लगता ही नहीं। 


उत्तर पक्षीः--शब्द छगने का क्‍या तांत्यय है। दुग्ध शब्द कहते ही कया 
दु और ग्थ ये दो अक्षर, वक्ता के मुख से निकल दुग्ध-पान मे 
जा गिरते हैँ ? हर एक शब्द फिसी न ठिसी अथे का निदशेक 
दोता है, बेसा ही ब्रह्म बन्द है। नित्य, श॒द्, बुद्ध, ये जैसे 
बोचऊ शब्द हैं, बैस। ही बृंदणत्वात्‌ वृहत्वात्‌ ब्रद्य, ऐसा ब्रह्म शब्द 
का निर्वचन है । यदि आपको चढ़ा का अस्तित्व मान्य है, तो फिर 
उसती असाधारण विद्येपता जो अनेक शब्दों से बताई गयी है, 
बह भी मान्य होनी आवश्यक है। 


श्र 
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श्रति बचनों का तात्पर्य और बुद्धिप्रमाण्य फी महत्ता 


पूर्व पी --परन्त शब्दों की पहुँच ही ब्रह्म तक नहीं होती उसवी क्या इलान ि 


उत्तर पक्षी --यह भाषा तो ऊपर फ्रीसों ही है, जिसका उत्तर भी दिया 
गया दै | भव बताइये कि यहां और वद्दा इनसे क्‍या आपबी 
विवक्षा है ? 'यदेवेद्द तदमुन यदमुत्र तदन्विह' (5 ४-१०) यहीं 
उतना ही त्रह्म है, जितना इतर स्थलों में है, शब्दी का प्रयोजन, 
वोव है, शब्द को इधर से उधर जाने आने की कोई बात नहीं। 


पूदे पक्षी --अशब्दमरपरस्‌ (कठ, ३-१५), यद्वाचाइनभ्युदितम (केन १-०), 
यतो वाची निवर्तते (तै. थे «) इस प्रकार बढ अवाडावस गोचर 
है, ऐसा बताया गया है । 


उत्तर पक्षी --प्रथम श्रुति झा अर्थ जह्म कं, वर, चश्ठ इत्यादि इद्धियों को 
अगम्य है--ऐसा है, अशब्द का अथथे शब्दातीत ऐसा भी किया 
जाता है, परन्तु उसका तात्यये यही है, कि ब्रह्म का शब्दों से वणेन 
करना दुए्ट दहै। श्रुति स्वयं यद्ाच्ानभ्युदितमू, ऐसा कहते हुए 
*शेन वागभ्युथ्ते ” ऐसा शब्दों से ही उसका निहूपण करती है, इसी 
सै उसका तांत्पये इज्ञेयता बताना है, अवोध्यता नहीं। फिर भी 
“शब्दशक्तेरचिन्त्यत्वात, शब्दादेवापरोक्ष धी ' (सदाचार शलो १०) 
हेती अपरोक्ष शान के अथ शब्दों की उपयुक्तता मान्य प्री गई दे । 


पूर्व पक्षी --अक्षज्ञान की भाषा मौन रहती है, ऐसा योगवासिष्ठ में लिखा दे, 
और दक्षिणामूर्ति स्तोत्र में “गुरोस्तु मौन व्याए्यान शिष्यास्तु स्छिन्न 
सशया ' ऐस। लिखा है । 


उत्तर पक्षी --फिर कया प्रस्यानत्रयी का सारा प्रतिषादन निष्पयोजन है * 
यह तो बड़ी आपत्ति है | मुनिजनों वी जो वाणी अर्थात्‌ जो विवेक- 
थाणी दै, बढ़ी मौन दे | सर्वलक्षण सणह मे भौन के ऐसे अर्थ 
बताये हैं -- 


आत्मविशन २१३ 
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(१) वाहुसयम * 
(२) वाक्सयमहेतुरमेव सयम 


और (३) चाची यस्मान्िवर्देत लक केव शफ्यते, प्रपयो भदि 
बक्तत्य सोपिशब्दविवर्जित इतिवा तद्भवैन्मौन सर्वे 
सहज सज्ञितम्‌ , गिरा मौन तु बालानाम्‌ अयुक्त बह्यवा दिनाम्‌। 


इससे दशेनशास्त्ों का अभिप्रामर स्पष्ट द्वोता है । मुख को कुफ्ल डालना 
तो बाहिश्ञता है, और बद्यवेशओं के लिए अनुचित है। प्रपथ का भी वर्णन 
करना शन्दों से आगे है तो फिर ब्रह्म री क्या बात ? इस कारण तत्त्वानुछधान 
गद्दन दै, यही अभिप्राय है । 


अद्गैत विज्ञान एक गृड और अत्यत श्रे४ तत्त्वदशन है, किन्तु बौद्ध 

शासन के प्रभाव से दमारे पण्डित जनों दी बुद्धि पर 

(५५) मध्यकालीन एह जिचित्र ही सोद छः गया और बद शासन नष्ट हो 

और अवाधिीन वेदा- पर बारह सौ से अधिक वर्ष बीत गए परन्तु इस 

नितयों का बह्म और भी फी घनघदा का प्रभाव अभी त्तक बना ही रहा 

अश्रीत एक है। कहां प्राचीन औपनिपत्तत्ततज्ञान जिसकी तैज- 

जीविवाद सविता श्रीमदुभगवद्गीता बता रही है, और कहां 

हमारे वेदास्त पुस्तकान्तर्गत असमचस प्रति पत्तियां 

जिन का मूल उद्गम से कुछ मेल नहीं चैठता ! इस उपलक्ष्य में कुछ प्रस्नोत्तर 
निम्न में दिए जाते हैं । 


प्रश्न --पण्डितनी सृष्टि पी उत्पत्ति के विषय में क्या परप्रह्म वा हुठ सम्बन्ध है 
उत्तर --शुद्ध निर्गण निष्किय भरह्म का और सष्टि का कोई समन्‍ध नहीं है। देसिए 


न कुछ ज्ञात दोना यह भी तो एक क्या दे । निर्वेक्सप अड्म में 
यह सुतरां असम्भव है, तो फिर सष्टिकतुल तो बहुत ही दूर रद्दा | 


२१७ विश्रम बादियों का ब्रह्म औौर अधीत एकजीव वाद 








प्रश्न -फ्रि सृष्टि की उत्पत्ति किस के अधिष्ठार में है १ 

उत्तर --माया नामझू एक अज्ञानध्प आवरण विक्षेप शील शक्ति है, उसने 
यद्द सब ससार उत्पन्न क्या है । 

प्रश्न +--पर उसे किसने उत्पन्न किया है * 

उत्तर --तिसी ने नहीं । 

प्रश्न *--फिर कया बह स्पय उलन्न होती है ? 

उत्तर :--नहीं, बह हुई ही नहीं ? 

प्रश्न :--फिर यह प्रप्् सिमिने बनाया २ 

उत्तर --नहीं, बह भी नहीं है १ 

प्रश्न +--बड़ा आश्चर्य दे | फिर में जो प्रश्न कर रह्दा हैं और आप जो उत्तर 
भी दे रहे हैं, यह क्या वात दे १ 

उत्तर ः--यह कुछ दे ही नहीं ! 

प्रश्न:--ताटर्य 

उत्तर :--यद्द एक अज्ञ जीव का स्वप्न दे 

प्रश्न “---इस अज्ञ जीव को किसने बनाया $ 

उत्तर:--किंसी ने नहीं वह स्वयं ही दो गया । 


प्रश्न:--यद् कुछ समझ में नहीं आता | माया तो उतसन्न हुई हो नहीं, ऐसा 
आपने बताया, और यह मसूद जीव अफारण ही उत्पन्न हो गया यह 


आप दह रहे हैं । 
उत्तर:--अच्छा तो मान लो, वद् भी नहीं हुआ, हमे कुछ विरोध नहीं । 


ठीर है, श्रुतिवाद्य, तारतम्य विचार विगर्दित, अन बन, छुछ वा कुछ, 
कद देना, इसरी यय दवा दे १ भझाय यद स्वप्न देखने वाला जीव हुआ ही नहीं 


आत्मविज्ञन श्श्ष 


चहे, ता फिर पहछी बात अस-य हो जाती है, और हुआ है कटे, तो उसकी 
उुछ उपरपत्ति नहीं चतायी जाती ! श्रणभर मान किया जाय कि यह सब एके 
मूड जीव का स्वप्न है, तो क्ग्रा यह अद्व पुस्प दो अब्च वर्षों से अविरत 
स्वप्न ही स्वप्न देख रह्दा है १ इसने अपने स्वप्न में थरीरसिष्ठ शुक्र, बामदव, याज- 
च'क्य एसे अनेझ मनीपी और महाव्‌ शानी पुरुष उत्तन्न रिये , इन्हाने अनेझ 
पुरपों को रह्मय्िद्या पढाई वे, और उनके शिष्य प्रशिष्यों में से भ्रीरामदाम, 
चुराराम, एकताथ, तुलसीदास, नरसी मेहता इत्यादि इत्यादि अनेक सन्‍त और 
महात्मा, पुनोत द्वो कर मुक्त मी हो गए, परन्तु इप सूछ मूदात्मा को अभी तक 
उस ज्ञान का कुठ लय लेश भी नहीं मिला १ और यह कुम्मर्ण का परात्पर 
प्रपितामद् अभी लिद्रादोप से मृढावस्या में ही है !! 


यह कया वेदाल्त है, या बेदान्त कि हँसी है ? एसा आरित का निविड 
आर्य, अद्वेतविज्ञान क चारों ओर घड गया है। यह मूठ जीव की क्पोल- 
कपना, बौद्ध मतों का परिणाम टै, यह पहले अनेक बार बताया गया है । सब 
भ्रपश एक ही भल्तिप्क के भीतर है इस निराधार और अर्थैहीन परिक्त्पता 
नी खोज करने वाढे अरण्यपण्डित झा मस्तिष्क तारीफ ररने के योग्य है, 
इसमें सम्देद नहीं । 


यदि चसि० शुक््वामदेवादि पुरुष पेवल स्वाप्निक थे, हो वे बुद्ध थे, उनमे 
सम्यग्तान दी गया, और थे मुक्त हो गए यद्द सय बातें ही बातें हो जाती हैं! 
और ब्रद्मविद्या की प्रभावभालिता का हाई प्रमाण ही नहीं रहता ) ठीऊ यही 
आपत्ति शाक्यमुनि बुद्ध ने तत्साछीन सनातनी पण्डितों पर की वे तो प्राचीन 
चैदिक विज्ञान को लचर ही मानते थे । उन्होंने ब्राद्मगों से पूछा “बताइए आपके 
भ्रह्म को ठिसी ने डेखा मी दे ! आप तो स्वग्र ही बता रहे हैं, कि वहूँ अदृश्य है, 
अशब्द है, नि्र्मऊ्दे, विदित या पिदित भी नहीं इ इ । इन बातों से यह रुपष्ट 
छिद्ध है, कि आप छोग व्राद्मगों के रचे हुए शब्दचाल में फैंस पए है | तुम्हारे 
तथाकथित शास्त्र सब रज्जुसप सदृश हैं। इसीको में "ब्रह्म जाल कहता हूँ। 
मेरे मत के अनुसार मी, यह सम मानवी मस्तिष्क के विज्ञान का विजुम्भण है। 


श्श्दृ मवदितय्यता बाद थौर प्रथत्नवाद 








इस दृष्टि से जगत्‌ के सब झन्यों का यात्पनिक ही होना युक्तियुक्त है, अर्थात 
ने रात्प नहीं हो गकते + 


इमारी विद्या थो महात्मा बुद्ध ने *अद्म जाल” कद दिया और हम 
निर्दुद्ध हो कर, जगत विश्रम है, रुप है, एसे बुद्दाछ मे लिपट गए । उसमें छे 
विश्लना भी अब बड़ा कठिन दो गया है ! 


जगत एक अम है, स्वष्ण है, इस नासमझ्की का और एक परिणाम 
आल्स्य की उद्धि मे और भवितव्यत्ता बाद के पुरस्कार 
(५६) भगितव्यता में दो गया । इस व्यामोद से जितनी हमाड़े देश की 
बाद और घम की, और हान की, हानि द्वो गई है उतनी कदा- 
अयलबाद चित्‌ दुसरी किसी भूल से नहीं हुई द्वोगी ॥ गीता धर्म 
के विनाश फे अन्तर, और युद्ध के जन्म के पूचे काछ 
में इस देश मे सैक्‍्ड्रों मतामत पम्थ और नास्तिक बादों की बहुतायत हो 
गई थी | इन परथों का यूत्तान्त, जैन और चौद्ध वाद्य्रय में मिलता है। इनमें 
प्रधानत पुष्ठ कश्यप को अरारक बाद या अहेतुक बाद, अनित फेशकलम्थलिन्‌ 
बा! सर्मपासण्ड बाद, कबुध कत्यायन वा सास्सत बाद, अनिक बाद, या अकिय 
दाद, सजय चेठ्ट्ठपुत्त का स्याह्मद, और मखली गोशाल का अक्रिया वाद या, 
विराशीय स्थाह्ाद विशेष उल्टेखनीय हैं। इनमे अस्तोक्त वाद बढ़ा ही विचित 
हैं । इसका प्रवर्तें आजीवक सम्प्रदायक का तीसरा तीवकर था, और उसकी 
उस काल में अक्षाधारण मान्यता थी । इसके मत ऐसे थे -- * इस जगत में 
दूर झा या निकट दा कोई का कारण सम्बन्ध है ही नहीं! अपने कडठ से या 
दूकरे के कछ से फुछ भी किसी को थाप्त नहों हो सकता । महुष्य में सामथ्ये या 
पग्रल की चात ही नहीं है ।-सब जीव, जन्म से ही दुर्वछ और पयु हैं. और 
भवित्तव्यता राक्षसी उनको अव्याइत नचा रही है | वही उनको दुखया 
हु खाभाव देती है, ८४ रुक्ष जनन मरणों में फिराती है, और अत मे गीय 
ही नश हो जाता है। पुरातन भौत-स्माते धर्म-कर्म सब झूठ हैं ।” 


आत्मविध्षान श्र 
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मद्वत्मा बुद्ध को यह मत बढ़ा पसन्द आया हि मानव अत्यत हुर्वछ 

है, इुछ अपने या दूसरे किसी के हित का कार्य करना उसके हाथ नहीं, कितु 

उन्होंने यद्द मेद बताया, कि एक बात जीव अवश्य साध्य कर समता है वह 

यह, कि वह अपने मन को विशुद्ध कर सकता है, और उसकी विज्ञान घारा 

निरुद्व कर के तिर्वाीण प्राप्त कर छे सकता है । बस हमारे वेदान्त में भी इसी 
मत की नकल आ गयी है ! 


इश्वर के सम्बन्ध में चेन्दात पुस्तकों में कुछ का कुछ ही लिखा हुआ 
रहता है । 


॥ मायाख्याया कामचेनोवेत्सी 


(५७) ईश्वर के जीवेबराबुभी । 
सम्यन्ध में विचित 
कल्पनाएँ | यद्रेच्ठ पिवता . द्वैत 
तत्तव त्वद्वेतमेव हि | २३६ 
(पंश्रदेश्ी चित्रदीप) 


इस ोऊ के विचित आधार पर, ईश्वर एक बड़ा अज्ञानी जीव हे और 
बढ़ उतना टी बद्ध है जितने कि दम हैं, ऐसा अनिर्वेध कद्टा जाता है | उसकी 
“माया का चेटा' ऐसी हीन सत्ञा इन चूढों ने दी है, जिस पर अपने ज्ञान का घड़ा 
घसढ इनको है ! ऐसे घृण[स्पद विचारों से देश थी घोर दुर्देशा न दो, तो क्या 
होगा १ इस सम्बन्ध से और एक कमाल है, वह यद्द कि ईश्वर जीव निर्मित 
है! इम अपने ईश्वर फो अपनी पसन्द का चना सकते हैं | और फिर उसके हारा 
मोल सी ग्राप्त करा छे सकते हैं ||! मानो इध्वर एक अगन की भाजी हे, चाहे 
जैसी उत्पन्ष कर लो, या स्वप्न का सेल समझ लीजिए ! परन्तु हां, एक साव- 
घानता अवश्य रसनी है, वह यह दि' जो ईश्वर आप बनाएँ घह्द अज्ञ या बेकार 
न हो । उसको सम्यग्ज्ञानी बना छेना आवश्यक है, फिर मुक्ति आपके धर की 
है ! क्यों भ है नहीं यह बड़ी सुगम जौर मनोमुस्थकर प्रकिया * 


श्श्८ बह्म कै सम्बन्ध में प्रान्ति फी पयाकाषप्टा 








शसी निरगेल बात जब अपने वो बत्मति्ठ कदला लेन वाले बनाते 
हैं तो विचारशील मनुष्य को बढ़ी उद्विमता होती दै। क्‍या इसी का नाम 
चेदान्त है ! 


वास्‍्तत्र में देखा जाए तो अद्वेत विज्ञान मा रहस्य किन्दनि पाया है, 
गेसे पारदशों पुदष आस्तिक ही द्वोते हैं। “ज्ञानी त्वाह्ीव में मतम्र्‌” (गी ७ 
१८), इस प्रकार भगवान्‌ स्वय उनवी प्रगसा करते हैं। इन भद्दात्माओं का 
सारा व्यवद्वार अध्यात्मता से प्रफुडित, आदर्श हप और जनता में दैवी 
उत्साह तथा स्फूर्ति भर देने वाला होता है। परन्तु इस सम्बन्ध मे कुछ विप+ 
रीत कापनाएँ ही प्रचलित पायी जाती है | 


पाठक मद्दाशय अमी जरा शान्ति रक्िए और मी एक भांति वी परा> 

काष्ठा आपको दिखानी है। वह भला और किस के 

(५८) ब्रह्म के... विषय में दो सकती दै २ हमारे उचतम उद्देश्य अह्म के 

सम्बन्ध में आन्ति ही विपय में यह भरान्ति है | बढ़े बढ़े महान्‌ पण्डित 

की पराकाष्ठा. पताते हैं, क्रि अह्म को अपना ही विस्मरण दो जाता 

है, बद मूर्ख यनता दै, फिर जन्म मरणों के दुर्त्त 

दुर्खो में जा पढ़ता है । इस चक्र म, यदि वह दुछ सद्म का अवलम्बन कर, 

पर्याप्त पुण्य सथय करे, और फिर यदि देववद्ा उसे योइ अन्तर्टृष्टि तत्त्वविशे 

यज्ञ गुर मिल जाए, तो उसे अक्मविद्या द्वारा मुि प्राप्त दो सकती दे । अन्यथा 

उसका जिविध तापों से छुटकारा नहीं होता ! पच्चीस पच्चीस चर्ष तक वेदार्त 

ग्रन्थों का पठन पाठन करने वाले पुरुषों में इस मत के पक्षपाती भी कतिपय 
दिखाइ देते हैं ! 


इस पुस्तक के परिभिण् (आ) म बौद्ध सम्प्रदाय के मतों का कितना 


गहरा प्रभाव अद्दैत सम्प्रदाय के विचारों पर हुआ दे स्पष्टतया बताने वा 
प्रयास्त क्रिया गया है । 


आत्मविज्ञान ब््पे 











अस्त में प्रेमी पाठों से सानुरोध निवेदन है, फ़ि ब्द्मविद्या की 
सच्ची पुप्फरिणी 'प्रस्यान भ्गी! है। उसकी उपेक्षा कर दूसरे अन्‍्यों के 
पीछे दौदना लासदायक नहीं हो सकता + सूल दुशोपनिपरों बी सतत 
बाणे कोई कठिन नहीं है. ! भ्रीमद्भगवद्गीता पर तो अनेक प्रकार से गम्भीर 
टीआएँ हो घुड्ी हैं । ब्रह्म सू्तों पर शाफर भगवाव्‌ मर प्रसन्न गम्मीर माष्य 
है, जिसके अनेक दिद्धान्तों के सम्बन्ध मे स्पष्ट रूप से निभय हो सकता है। 
भ्रीमदाचाये वी प्रतिपादन अली बड़ी रद्दस्य स्यन्दि और मनोमुग्ध कर है । 
उनकी वाणी सरल सजीव और धाराप्रवाह है, जिससे उनके भाव सुस्पष्ट 
प्रतीत होते हैं । यदि कही कुछ इुर्नेबता होती है तो बह भी पइते पढ़ते 
निरुठ जाती दै। केवल उनके अन्धों रा अध्ययन चिन्तन-पझीलता से होना 
अवश्यक टै । 


आ्रचीन काल से दमास प्रिय देश सतार भर में सुवर्ग भूमि! इस आकर्षक 

नाम से अभिद्दित होता आया है। सन्देद्द नहीं कि वह 

(५९) उपसंह्ार वास्तव में वैसा था भी । परन्तु हमारी घोर अज्ञानता 
और बहुल प्रमादी के रण सहस्न्रावधि वर्षो से हम इसे 

सो बठे थे । स्वाधीनता प्राप्त करने के निमित्त, कोई साठ साल हुए, हमारे 
देशभक्त मेता तथा आत्मत्यागी वीरों में घुआँंधार अद॒म्य प्रयत्न और परिश्रम 
किये, परन्तु अन्त तझकोई सफलता वी आशा नहीं दिखाई दी, परमात्मा की 
अदूभुत लीछा से ही ससार के घटना चक्र में, ऐसे हुछ परिवरततन हुओे, 
जिनके कारण अंग्रेज शासकों को हमें स्वाधीनतार्सोप कर देशछोढ़ जाना 
अनिवार्य हो गया। देश थो स्वायक्तता तो मिल गयी परन्तु अनेक विप बीजों से 

, मिश्रित द्वोकर | परिणाम यह हुआ कि देश के तीन विशाल विभागों को 
इमें खोना पढ़ा । धूर्त अग्रेजों ने पाकिस्तान के बैर की एक दुधर व्याधि 
इमारे छिये उत्पन्त कर रखी है। न मालूम कितने दीर्घशशल तक हमको वह 
सहनी पढ़ेगी । राज्य यन्त्र को दिस ढंग से झरक्षित रखना यद्द क्ल्य हमें हात 

; नहीं । गत इतिहास इसका साक्षी है । अब हमारा यद्द एक सबसे बड़ा कर्तव्य 
है, के हम इन सब विप वीज्जों को भस्म कर दें, और भारतीय साम्राज्य की हट 


श्२० उपसंद्दार 








ज्प्ल्ज्- 


प्रकार से रक्षा करें। इमारे उज्ज्वल धर्म के विषय में मी हम गत काल में 
जागरूक नहीं रहे; उसमें मी हमने मछत सलत बातें मिला दीं | परिणाम यह 
हुआ कि हमें 'पीनल कोड” की शरण छेनी पड़ी । फिर अपने सबसे बढ़े जौद्दर 
ब्रह्मविद्या को भी हमने अज्ञान के कईम में फ्रेंक दिया और वह अब हमें 
हैँढ़ने से भी नहीं मिल रहा है। इस कईम को हटा कर इस विज्ञान का तेजस्वी 
स्वरुप हमको दिखा देनेयाला यदि कोई प्रतिभासम्पन्न भहद्दात्मा उत्पन् हो, 
तो ठीक होगा । गत इतिहास में ऐसी ही अवस्था एऋ% समय पर हो गई थी 
उस समय यह कार्य महात्मा श्रीदाकराचायेने किया; और इसी कारण 


| वक्तारमासाय थमेब नित्या सरस्वती स्वायैसमन्वितासीत्‌ 
समस्तदुस्तकेनिरस्तपंका. नम्रामित शइसमर्चितांध्रिम । 
(संक्षेपशारीरक अ, १ इलो, ७) 


«ऐसे धन्यवाद श्रीसर्वज्ञात्मम॒नि ने दिए हैं । 


, समारोप में एक विज्ञप्ति करना आवश्यक है । इस पुस्तक में गत काछीन 
हुत गीर्बाण तथा प्राकृत ग्रन्धकारों के मतों पर कड़ी आलोचना करना 
वावश्यक हुआ है । मान्य है, कि छेखक कोई स्ेज्ञ पुरुष नहीं दे । कपिल, 
गाद जह्दीं सम्भ्रम में पढ़ गए तो दूसरों की क्‍या कथा १ तथापि प्रत्येक लेखक 
# कनव्य द्ोता है, कि उसकी अन्तरात्मा को जो प्रमाण संगत युक्तियुक्त और 
यवेजनों के छिए द्वितप्रद प्रतीत दो, उसीका बह प्रति पादन और पुर 
फार करे, भछे' ही उसमें अनेकों से विरोध भी करना पड़े । प्रा्॒क्‌ चर्चा 
और विमरी से, ही तत्त्वज्ञान में तथ्यनिश्चिति दो सकती है। डर 


इसमें कणमात्र सन्देह नहीं कि मध्यकालीन और अर्वाचौन कई पण्डितों 
$ प्रन्थों में नाना विध विभिन्न मतों का प्रद्शन किया हुआ पाया जाता दै। 
की से प्रकट दै,कि ये समी मत यथार्थ नहीं हो सकते; और जो अयवार्थ 
उतीत द्वोते हैं, उनकी विसंगतता बताना क्रमापन्न द्वोता है।साथ ही यई 


शे , पता श्र्१ 


कफ 


विचार आवश्यक है, कि बोई पुर्ष जानयूब कर अबरथार था उद्भान्त 
मतों का अग्रीकर या श्रतिपादन, नहीं इरृता । अर्थात्‌ इसके भी कारण होते हैं 
जिनका विचार होना समुचित द्वोता है। कहने छा आशय यह है, कि ये 
अन्यकार फेयछ मलविभिन्नता फ्रे कारण, अवमान या अनादर के भाजन नहीं 
माने जा सकते | सोचना चाहिए फ्रि जिस करा काठ तथा परिरिथति में, ये 
प्रस्थ लैसक उत्पन्न हुए, उसकी विछटना अकपनौय थी ! लगभग सहद्ष वर्ष से 
हमारा दश परवीयों के आक्रमणों और बर्रता का बल्षि हो गया था । और 
यद्यप्रि ईसा सन्‌ १८४१४ में अग्रेजों का आधिपत्य स्थापित हो गया, तथापि 
देक्ष में शान्ति मुरक्षा की ध्यापना नद्ो पायी | चारों और डाइुओं की छूट मार, 
पिण्डारियों का उपद्रव और ई स्॒ १८५७ का प्रचण्ड विद्रोह, इत्यादि कारणों 
से देश में किमी का जोवन सुरक्षितत था। इस प्रदीर्ध काल मे गिक्षा दीक्षा वा 
भी कोई प्रबन्ध न हो सका । गीर्वाणवाणीझा झान छुप्तत्राय हो गया था। ऐसी 
अदस्था में प्रह्मव्रिया की और देसे ही वौन * बुछ इने मिने होगों मे उसका 
अनुशीलन किया, यही एक आश्र्यमरी थात ऐे | फिर इस अवधि में अन्थी या 
भी घोर दुमिक्ष रहा । छापने की कला यहां किसी यो शात ही ने भी । इस 
देश में इम कला को आए, आज लगभग सौ साल हो गए है। इशारों की 
संस्या में पुस्तकें छापी गयीं और जाती है, परन्तु अतुभव यही रहा है, कि 
पुरानी पुस्तकें ट़ने जाये तो नहीं मिलती | फिर पूपे का का क्‍या कहना 
है १ तीस-चारीस गांवों का प्रवाम और दी अम्मेषण के उपरास्त एकाथ 
फ़य पुराना तथा कीड़ों वा खाया हुआ अन्य मिलता, पर दूसरे तद्रिपयक 
ग्रन्थ नहीं मिलते | ऐसी दहला मे कई पशण्डितों ने द्वार्दिक आस्था तथा दीषे 
परिश्रम से जोवुछ लिख पर ,रुा ऐ, उसके लिए ये पन्‍्यवाद के भाजन हैं । 
आज परिरिवरति ही सुतरां अलग है। किमी भी स्वाध्याय शी पाठक के घरमे 
एक विपय पर २/5 पुस्तके तो अवश्य ही रहती है। उनकी सूचिया भी 
रहती हैं कुछ विशेष देखता दो तो तुरन्त साधक बाथक प्रमार्णों के साथ, देखा 
जा सकता है । अधिय्न्तु, अस्यान्य देशो में दाशेनिर विचारों वी क्‍या श्रगति 
है, यह मी ज्ञात द्ीने के अनेर्र साधन हैं। देखिए, १९१३ साछ मे एक 
जमेंन पण्डित हिछेत्रांड मे अठारद ऋग्वेदीयधूक्तों का भुन्दर भापान्तर किया 








श्र२ उपसंहार 





है, यह वात अन्वेषक पण्टितों दे लिए बढ़ी छुदृइल प्रद है। तात्पय, आज 
जो ज्ञान सम्पादन की छुविधाएँ हैं, वे पहले नहीं थीं। हमारे मौलिक 
अन्थ चेदों पा भी सक्लन या सशोधित पाठ मिलना दु्घेट था । इस दष्टि से इन 
अन्थरारों के परिश्रम बहुमान्य ही हैँ । और दम किसी दृष्टि स्रे उनसे श्रेष्ठ हैं, 
ऐसी डींग नहीं हांक सकते । आज यदि ये अन्य रचयिता इस धरा धाम 
पर आएँ, तों थे साफ बता दंगे कि उनको क्रितनी कठिनाइओं का सामना 
करना पड़ा, कितने ग्रन्थ उनको देसन तक को नहीं मिले | और किन किन 
विपयों के सम्बन्ध मे उनके अन्य आज परिष्वार करने योग्य है। सलय 
सशोथन का स्तर ही उदारता के पूत सडिल से स़िश्वित रहता है। इसमे 
कोइ विरोध नहीं द्वो सकता | हमारा उपनिपत्‌ पाठ हमको सावधान कर रहा 
है, कि “तेजस्वि नावधीतमस्तु ' सद्द वौ यश् सह नौ ब्द्मवचसम्‌ । आचार्य देवो 
भव। अतिथि देवो भव । यान्यनवयानि कर्मागि । तानि सेवितवब्यासि । नो 
इतराणि। यान्यस्माक ५ सुचरिताने । तानि त्वयोपास्यानि । नो इतराणि। 
(ते शीक्षाध्याय अनुवाक ३ और ११) यद्ट सत्र उपदेश ऊ्रितना प्रॉजल 
कितना बुद्धिस्वातन्त्रय का परिषोपऊ, ऊरितना अध्यात्मता से प्रफुछित और 
सार गर्मित है ? अत विद्वान पाठकों से विज्ञप्ति है, कि थे इस प्रबन्ध की 
अवश्य परीक्षा करें और दोपों को दिखावे। आान्ति को कहीं अवसर न रहें 
सह अक्षवियया के लिए अत्यत आवश्यक है । 


४ शान्ति शान्ति. शान्ति 
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हितीय अपन्ध 


इैशाकास्य उपलिपिदद 


प्रकरण (६०) खण्ड (१) विपय समीक्षा 


। तेजस्थि नावधीतमस्तु सा पिद्वधिपायदे । 
(डपनिषद्‌ शारिवपाठ ) 


है परमाममद्‌ हसारा श्रष्पयन ध्रधशामय 
रदे और पारस्परिक विदेप थी 
भावना दममें कदापि उत्प्ा में हो 


(६०) £ शावास्योपनिपद्‌ 
विषय समीक्षा 


| वेदान्तेएु समाहुरेस्पुस्ष व्याध्य स्थित रोदसी 
यरिमन्नीध्वर इत्यनन्य विषय शब्दों ययार्वाक्षर 
आतर्यश्॒ मुमुक्षमि नियमित प्राणादिभि रेग्यते 
स स्थराणु स्विरभक्तियोगमुल्मो नि श्रेयमायास्तुव | 


यह उपनिपत्‌ आसार से छोटा परन्तु बेदान्त रहस्य की दृष्टि से अपना 
अन्यतम स्थान रखता हैं । यदि क्ह्ठा जाय + यह आय तत्त्वज्ञान की प्रपान 
भित्ति है, तो कोई अत्युक्ति न होगी । उप, अर्थात्‌ समीप, नि, नित्तरां, पृणता से 
दज्सदू पहुँचना, जा कर बैठना, विस्त के ढारा मानव अपने आनन्दमय 
लक्ष्य को प्राप्त कर सकता है, उसझ्ा नाम उपनिपद्‌ है पदू८सदरनाश करना यह 
भी एफ अथे होता हे। सुसनिधान परमात्मपद हमसे दूर नहीं, अत्यत्त निकट 
है, पर आद मे एक घोर अज्ञान का पर्दा पढ़ा हुआ हैं। यदि उसझा नाश 
दो, तो उद्देश्य पद फी उपलब्धि में कोइ देर नहीं है । एवं जिस विद्या के द्वारा 
परमात्म दशन होते है, उसीझो उपनिषद्धिया कहा जाता है । 


खनातन धमे के अनुसार सारे ज्ञान का मूल वेदों में है । इसी बेद« 
हूप एस से उपनिषश्िया उत्पन्न हुई है, जिसे वेदान्त कहते हैँ । अध्यात्मदशन 
के लिये आदिम दश उपनिपदों का ही महत्त्व भाना गया है । इनक औररिक्त 
ठुगभग डे सौ या ततोधिक उपनिषपत्यम्स्ध विद्वानों के ठिखे हुए हैं, जिनमें 
अक्वविद्या और उनकी साधना के सम्बन्ध में नानाविध विवरण और चर्चा डी 
गई है। परन्तु गत सदर्खों वर्षो के काछ में इन प्रवन्धों में अनेक मतमता- 
स्तरों का निवेश और प्र्ेप दो चुका है। अत मौलिकता एव श्रामाग्य की 
अपेक्षा उपर्युक्त दशोपनिषदरों का ही आधान्य माना गया दई। इलमें भी 


रश्६ ईंशाबास्य : विषय समीक्षा 











इश्लोपनिद्‌ सर्व प्रथम गिना जाता है, कारण वह झुक यज्ञवेंद के ४० दें 
अध्याय में काय्रा हुआ ऐै। और इस लिए उसे सद्दितोपनिषद्‌ भी कहते है, दूसरे 
उपनिषदों की यह सज्ञा नहीं ऐ । 


छगमग चार हजार व के पूर्व इस देश मे हमारे सौभाग्य से पूज्यपाद 
श्रीयाशयरज़्यजी का जन्म हुआ | ये बडे प्रभावशाडी पुरुष थे। इन्दोंने हमारे 
समाज मे, वेद विद्या की शिक्षा-दीक्षा, यज्ञ यागादि अनुष्टान, तथा अध्यात्म- 
विज्ञान के पिपय में, असाधारण क्रार्ति की । महर्षि वेशम्पायनाचार्य के बुल में 
ड्ाईनि छृष्ण यजुर्वेद का सांग अध्ययन किया, परन्तु पुरानी घिसी-पिटी प्रणा- 
डियों और हद विचारों से उन्हें सम्तोष न हुआ ।अत चे गुषसुल छोड़ तपोवत 
सिधारे और अपने इंट् देवता आदिद्य की असीम भक्ति से उपासना की । 


फलत इसी तपस्या के यछ पर इस्दोंने यजुर्वेद क्रो नूतन रुप में परिवर्तित 
फिया, जिप्ते शक यज़ुर्वेद कहते हैं । 


कृष्ण यजुर्वेद प्राय गदरप है, उसमें ऋषि भौर देवताओं वा निदेश 
नहीं है। इसरे दो विभाग हैं, (१) संहिता विभाग और (२) ब्राह्मण विभाग, 
पहले विभाग में बहुत छुछ ब्राह्मण प्रन्थ मी समाविष्ट हैं, दूसरे में महुत सा 
सद्दिता प्रम्थ भी आ गया है । एसी मिश्र रदना रहने के कारण इसको कृष्ण 
अर्थात मिश्र यजुर्वेद यद्द नाम प्राप्त हुआ है । इसके विपरीत झुझ यशुवेंद वी 
रचना ऋग्वेद की पद्धति पर की गई है। अर्थात्‌ वह छन्‍्द बद्ध है और उसमें 
ऋषि देवता और छन्द का निर्देश क्रिया गया है । इस रचना सौश्व से ही 
उसे “ग्रुक् की संज्ञा प्राप्त हुईं है। महर्दि याज्वल्कय मे, प्राचीन ऋषियों के ही 
मंत्र इस वैद में समायि्ट विये हैं। दोनों वेदों में कर्म कांड का ही विस्तृत रूप से 
विवरण है। मेद इतना है, कि शुक् यजु्ेंद का अन्तिम अध्याय अश्नज्ञान 
विषयक है, जो इश्नोपनिपद्‌ इस नाप्र से प्रसिद्ध है। यह पिशा झुक यर्तेयद के 
अन्त में होने के कारण, इसवो चेदान्त कद्दने की प्रथा हो गई है ।ईशोपनिपद्‌ फे 


५८ 


आत्मविश्ञान रण 

कप रत लक 

द्रश ऋषि कहीं “दष्यड आयबेंग ? और फहीं “दीपतमा? और फहीं “परमेटी? 
६. है हज 

इन नामों स कह गये हैं । तात्पर्य, सकलन कर्ता श्रीयाज्षवल्क्यत्री है रिन्‍तु मन्‍्न 

द्रष्टा ऋषि अति प्राचीन काल के हैं 











बेदिक मन्‍्ध्रों का यज्ञादि अनुशानों मे किस प्रकार से प्रभोग होना आव- 
श्यक् समझा जाता था, यह दिखाने वाला, तथा कम काण्ड के प्रिपय को विविध 
प्रक्रियाओं एवं पुरानी याथाओं के साथ, प्रतिपादन करने वाला ग्रन्य आह्यणा 
कहछाता है। मानों बेदों के ऊपर का पहला भाष्य या उपवृह्रण इसमें 
दिया हुआ रहता है। शुक्र यजुर्वेद का उपवहण शातपथ ब्राह्मण म॑ गिस्तार से 
किया गया है । इसके सौ अध्याय है, जिनम आत्मविया क॑ विषय पर भी 
विस्तृत चर्चा और प्रतिपादन है । इसका प्राय अनुवाद दृद्ददारश्यक उपनिषद्‌ 
मे किया पाया जाता है। तात्यये सहिना ब्राह्मण और आएप्यक इन तीनों म 
इस ईशोपनिपदुप, महर्षि यथाज्ञवल्क्य पुरस्कृत ब्रह्मण्या का विस्तृत विवेचन 
आ गया है। चकत्र्तोी राजा जनक के परिपदों मे उपर्युक्त महर्षि का अनेक 
बिढ्ानों तथा ब्रद्मवादिनी स्नियों के साथ जो विचार विनिमय हुआ है, और 
जो चर्चाएँ हुमीं, उनसे उनके अप्रतिम आत्मश्ञान का परिचय प्यया 
जाता है । 


इस उपनिपद्‌ के अनेक मस्त बढ़े ही सावपूण और मार्मिक हैं, उद्ा- 
हरणा मनन ४ से ७ त्तर देखिए, परमात्मा का स्वरूप चित्रण कितना सारगमभे 
किया गया है। ८था मन तो और भी उदात्त और गम्मीर है, जो यहां 


दिए रिना नहीं रद्दा जा सकता । 


| स पर्यंगाद शुक्रमझायमतणस्र 
अस्नाविर 5 झुद्धमपापविद्धम्‌ 


कविमेनीपी परिभू स्वयम्भू 
यायादध्यतोड्यीय्‌ च्यदयाद आफ्यतीन्द उ्फन्य 
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अर्थ बह ज्योति स्वहप अशरीरी, अक्षर, निरवयव सुनिर्मेठ, निर्लितत, 
प्रज्ञानधन प्रभावशाली और क्रान्तदर्शों आत्मचेनाय दिड मंडल को परिव्याप्त 
करिए हुए है, और (रहस्त्र की वात यह है कि) उसीने अपनी अप्तीम महिमा 
से इन अगगित वस्तुओं मे मिन्नमिन्न अर्थों म यथातस्यता से, इस अजख्र काल 
के प्रारम्भ से ही सन्‍्जीवित प्रकाशित तथा प्ररित कर दिया दै । 


इतना विचारपुर्ण निश्चयरप और पाठकों वी प्रज्ञा मे उत्नरित और 
समुल्छत्तित करने वाठा वर्णन, ससार भरके दाशनिक विचारों में क्षचित्‌ ही 
कहीं उपलब्ध हो सफरेगा। इसे देस कर किसी भी अध्ययन शीड पाठक की 
हृदय उण्ज्वलता और उत्सुकता से फ़्रूज नहीं समाएंगा | जान पद्ता हट 
कि यहा यप पूत मन्द्रश ऋषि ने प्रथम परमात्म तत्त्व का साक्षात्‌ काने 
के पश्चात्‌, ही अपनी हृदयर्पर्शी वाणी से उसका सजाव बिनर्ण कर 
दिया है। 


इस प्रसंग में श्रीमद्भगद्‌यीता क निम्न श्लोक का अनुस्मरण हुय बिना 
नहीं रहता 


| आश्र्यवत्‌ पश्यति कश्चिंदेलसू 
अस्चर्यवद्ददति तवैवचाय 
आश्चर्ययच्चैनमाय शणोवि 
श्रुत्वाप्येनस्‌ बेद नचेव कथित | 
(गी २२९) 


५. अत परमात्मस्वहप के दरशन करनेवाला पुरुय जैसा आशर्य ह॒पहै 
बैत्ा ही उसे दूसरों यो ययाये दृष्टि से समझा देने याठा पुर्ष भी आश्रय रूप 
है। फिर ऐसे वर्णन वो सुन कर झतार्थ होने वाठा पुदय भी आश्चर्यष्प होता 
है। अतत ऐसे श्रदण क बाद, कितने जनों को इस परमात्मस्त॒त्प का ज्ञान 
ही नहीं होता यह भी बड़ा आश्चर्य है। 


आत्मविशणन श्र 
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इस उपनिष्रद्‌ के मद्ृत्व क्री और मी एक विशेषता है वह थदह, कि आये 
तत्त्व विज्ञान की जो बड़ी समस्या 'जान कम समुच्यय” ही रही है, टस्तका निर्मय 
इस उपनिपद मे दिया गया है । इसक सम्बन्ध में यहां उचित विवेचन प्रस्तुत 
किया जाता है । हमारे दाशनिक विचारों में कम सिद्धान्त की मद॒त्ता भारी 
मानी गयी है| इसका बहुत बुछ विस्तार प्रन्थों में बताया गया है परन्तु यहा 
दो बरतें दिग्दशिंत की जाती हैं --(१) “अड्ताभ्यागम्र' असम्भवनोय है, 
और (०) “ बृतप्रणाश' सी अमम्भवनीय दे | सीधी--स़ी रिन्दी भाप में 
इनका तात्पग॑ (१) किए बिना कुछ नहीं द्वों पाता, और (२) कोई क्या 
कभी विफल नहीं दोती, इन दो थाकयों से बताया जा सकता है । 


अपने श॒द्द में यदि पुछ आप्रफ्ल दिसाई दें, तो बह आवश्यक है, कि ये 
किसी न जिस द्वारा ले गए हैं, रिना हछ रिया के आये नहीं । अबया घर के 
आप्रपक्ष के फल हों, तो भी बीज बोना उससे अजगर निकलना पौधा बनता, पत्र 
शासादि उत्पन्न होना, गृक्ष का सरधण और परिपालन होना, और फिर फूल 
फल लगना इत्यादि फ्रियायें अपरय ही हुई है। चाटे मन्त्र सामथ्ये से भी 
आम उत्पन्न हुए हों, तो मी मन्त्रों का योग्य उच्चारण और अन्य विधानों का 
होना अवश्य प्राप्त है। एवं क्रिया शिना दुछ नहीं द्वोता, अद्धताभ्यागम 
असम्भव दे, यह बात सिद्ध दो जाती है ५ इसके अनन्तर दूसरी बात भी 
क्रमापन्न होती है । क्यों कि क्रिया के स्वरूप में ही उत्तका फल स्वयंसिद्ध है। 
उदाहरणार्य, दल चलाने में ही भूमि के ए४०ठ तिदारण की किया यह पहला फल 
सिंद ही द्वो जाता दै। अर्थात्‌ ठिसी मी क्रिया वा ग्रिपल द्वोना असम्भव है, 
यह भी सिद्ध होता दै।व्यवद्वार में भी देसा जाएं तो कारण-कर्य की 
भूदला अखण्ड दिखाई देती है। प्रत्येक कार्य पिउठी अवस्था का पल, 
और आगामी अवस्था का यारण, स्यूनाथिझ प्रमाण से दुग्गोचर द्वोता दै। 
हूं कमें वा फल बसी कमी अन्तराय दूर करने मे ही दिखाई देंता हैं, अथवा 
साध्यानुकूल साधनों के निर्माण में सी दिखाई देता दे । किसी दृष्टि से क्‍यों न 
हो, इतप्रणाश असम्सव है, यह सी ससिद्ध है 
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कम फल सिद्धान्त के विषय में हमारे समाज में साधारणत यह झड़ 
भावना है, ऊि प्राणिमान को जो सुख दु स प्राप्त होते हैं, वे सब के सब ही 
उसीके करिए हुए क्में के फल स्वरूप है । परन्तु यह बात एड्रावतिक सत्य 
नहीं। दूसरों के कर्मों से भी दमझे। अनेक बार सुख दु सर, भोगने पढ़ते हैं । 
हमको सक्ट छाल म॑ मित्रों ते अथवा नथस्थों से भी कमी कमी अनपेसित 
सहायता मिलती है। इससे यद्द सर्वेदा सिद्ध नहीं समझा जा सकता कि हममे 
पूर्व जन्म में या किसी पूर्व का में उनसे सहायता दी थी, और उनझा प्रति- 
फल ही अब हम अनुभव कर रह है । यदि एसा अनुमान हम एक्रान्तिकता से 
कर लें तो फिर झृतज्ञता और उपकार ये दो झब्द हमारी भाषा में से निकाल 
देने पढ़ेंगे । हमारे सभी भोग यदि हमारे ही पूवे कर्मोक्रे फल हैँ, ऐसा 
मान लिया जाय, तो तक प्रणाली में बढ़ी हीं कठिनाइयां उत्तन्न होती हैँ । 
इमारे शद्द में अगर दस हज़ार रुपयों की चोरी हुई, और यदि हम यह नितारत 
सत्य समये कि गत जम में दम इस चोर कघर से इनना रुपया चुरालाए ये ठो 
अदालत यो चोर को छोइना ही न्‍्यास्य द्वोगा | परिणाम यह होगा क्रि ऊिसी 
कम थो, पुण्य या पाप कहना ही असभव होगा | हम किसी अनाथ यो दया" 
वश छुछ दान कर और वह यदि पूर्व ऋण की केवल अदाइ ही हो, तो उसे 
पुष्य बौन कह्ेगा २ इस प्रझर यदि हमारा प्रत्येक कमे, पूर्वकऋण परिमाजेन के 
अर्थ ही द्वो तो नया क्मवध उतपन्न ही नहीं दो सकता, और इन ऋणों पी फढ़ 
के अनन्तर मुक्ति स्वय ही सिद्ध दो जाती है | पर-तु यह वियार त्तऊ प्रतिष्ठित 
नहीं फद्दा जा सक्ता। इस अनवम्धा से रक्षा पाने के छिए हमको उपशार 
और पट अपकार इनको स्वतन्त कमे रूप से मानना ही आवश्यक होता है। 





&9 यदि फ्रिसी नराधम ने चछते चरुते ज़िसी दिन्दू धर्मावरम्यी 
मनुष्य के पेट में छुटा भोंक दिया, तो यह मनुष्य और उसके सम्बन्धी और 
मिने, यही समझते हैं, कि यद्द उसौके पूर्व कमे का फछ दै। इस वियिश्र ना 
समझी से विभेय और स्यायनिष्ठ अ्ध्िझार बुद्धि, जो दर मानव में द्ोनी चादिएं, 


“ इम में न2 हो गई दे) हमारे समाज की मानसिक दुर्वकृता बढ़ गई दै। 
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और इसको शास्तसरों ने क्रियमाण इस सत्ता से प्रदर्शित किया है। अस्यथा 
अदछ भवितव्यता वी आपत्ति आ पड़ती है, और पुरुषार्थ को कोई अवसर 
मिलना असभष हो जाता है । 








(पूर्व पृष्ठ से अनुड्तत्त] 

और इथीके दम ग्रास हो गए है ! हमारे शास्त्र सिद्वान्तों के अनुसार कर्म के 
स्चित प्राएब्चर और क्विममाण ऐसे तीन प्रिभाग प्रमाणित ऊिये गए हैं, 
किन्तु हम अन्यप्रज्ञता से क्रियमाथ को प्रारम्भ के मीतर मान कर बौद्ध 
कालीन भवितव्यता बाद के जाऊू से पैंस गए हैं। (देखिए पूर्व प्रबन्ध में 
*भितव्यता बाद ? का प्रसुरण ) दुष्ट रावण सीता माता को उठा छे भाया 
इस आपत्ति में सीता माता ही पापी थी, ऐसा समझ छेना कम सिद्धान्त को 
कर्म फेंकने के समान दै । परन्तु त्िचित डुर्भाग्य की बात है कि इस विषय में 
हमारी मनोधारणा मातों एक अन्ध परम्परा के तीन प्रवाद में आँखे मूँद कर 
बह रही है। दमे जानना आवश्यक है, कि रिसी दुष्ट की अधम कर्म करने 
के लिए किसी दूसरे व्यक्ति के पाप वी जरूरत नहीं द्वोती ॥ कहा 
गया है! 


4 'झुगमीन सज्जनानों तृण जल सतोप विद्वित इत्तौनाम्र्‌ 
हछच्घर धीवर पिशुना निष्मारंण वैरिगो जगति” | 


सज्जनों को भी अपने सदव्यवहारों के लिये दूसरों के पापपुण्यों की 
अपेक्षा नहीं हुआ करती । तात्पर्य क्रियमाग यह स्व॒तन्त कर्म है। यदि 
ऐसा स्वीकार न हो, तो भवितव्यता धाद की आपत्ति के साथ और भी एक 
उलझन उत्पन्न द्वोती है, जिम्तसे क्तिने ही लोग समझ छेते हैं, कि ईश्वर ही 
इमारे द्वार्थों दुष्ट कर्म कराता है, और उप्तकी विर्धैण शिक्षा भी इसे दे देता, 
है। मानों इधर एक अल्याचारी राक्षस है ! यह तो धोर अज्ञान 
अपराध हैं [ 
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तात्पये कम सिद्धा-त इतना ही बताता है कि हर कमें का फ्ल होना 
अवस्यम्तावी है, फिर बद कर्म किसी का क्‍यों न हो, और उसका परिणाम 
किसी पर भी क्यों न दो, परन्तु यह भी निश्चित्‌ है कि कम करने वाला 
अपनी जिम्मेदारी से कदापि नहीं छूट सकता १ 


उपर्युक्त विवेचन में कुछ विधयान्तर करना पडा है, जिसके लिए पाठ्वों 
से क्षमा याचना की जाती है । 


५. प्स्वृत ज्ञानर्स्म समुच्चय के वाद म मीमासर्कों का यह पक्ष है, कि यदि 
कर्म रिद्धान्द वैदिक ऊर्मानुछ्ठान के प्रमेयों से ही व्युत्पत्त है, तो सब से उचतम 
फ्ठ जो निरतिशग छुखरूप मोक्ष, वह भी कर्मों से क्‍यों न प्राप्त दी ? अर्थात, 
22 नमन नमन नम लननलनन+- 


[पूर्व ए४ से अनुउ्तत ] 

अत ज्ञातव्य यद्द है, रि उर्म विपायों के नियमों की सीमा में, जीवात्मा 
का, अपनी उन्नति के लिये निश्चय ही कम स्वातन्त्र्य का अधि+र है। और इसी 
दृष्टि से प्रारब्ध वाद और पुरपार्य वाद इनके सम्बन्ध में जो झगड़े हुआ करते 
है, थे इल हो सकते हैं. । पूरे क्म अपनी विशि"'्ट मर्यादा म॑ ही बधक द्वोता 
है परन्तु वह जीवात्मा के स्वाभाविक अधिसार म बाघा नहीं पहुँचा सकता | 
यही तथ्य है, जिससे फलितज्योतिप वी उपयोगिता बनती है, और बढ सर्वे 
तोपरि अटल नहीं है, यद भी सिद्ध होता है। यदि बह एकान्त 
माना जाय, तो बिना दु सदायित्व के उसका कोई उपयोग नहीं यह्द आपत्ति 
उपस्थित होती है । अनेक विद्वानों के अनुभव से ज्ञात होता है, कि फढित 
ज्योतिष भी एक छौतृद्ल पृण तथा वोधक शात्र है। मानना पढ़ता दे कि 
हमारे जीवन की प्राय समग्र घरनाएँ प्रवछ सम्भावना रूप में पहले से ही एक 
निर्धारित ग़स़ते पर चलने के टिये मानो वियश रद्दती हैं। परन्तु व्यक्तिगत 
बुद्धिशीठता समयता और उद्योग के परिणाम म॑, उक्त सम्भावनाओं में कुछ कुछ 
परिवतेन भी कराया जा सकता है। अर्थात्‌ यह असावारण अध्यवसायवार्लों 


न है, और ऐसे सुदुरदर्शी और प्रयत्नशील व्यक्ति ससार में विरछे ही 
डात हू । 
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यह कम अत्यत श्रद्धा समन्वित और ज्ञानयुक्त होना आवश्यक है । व्यवद्वार मे 
मी किसी चित्रकार को थदि सुन्दर मृत्ति बनाना दो, तो उसे उस सम्बन्धी 
पर्याप्त ज्ञान और दस्त श्रारिण्य की अपेक्षा रहती है, ठौर उसी प्रसार सोक्षार्थ 
कर्म सोज्वल और सुव्रिचार युक्त रहना बहुत आवश्यक है। वैदिक कर्मा- 
चुष्टान यह जीवों के ऋमाभ्युदय और निश्रेमस के लिए एक मद राजपथ 
हमारे सनातन धर्म ने निर्माण कर रखा है । 








इस ज्ञानकर्म समुच्चय पश्त को केवल मीमांसकों ने ही स्त्रीरूएर किया 
था, ऐस नहीं, अद्वैत सम्प्रदायी कुछ अन्य विद्वानों ने सी एक विशिष्ठ दृष्टि से 
इसे स्वीशर रिया है। श्रीमदाचार्य से पूवे, ब्रद्मदत्त नामक एक बढ़े पण्डित इस 
देश से हो गए, उनका यह संत था कि केवछ बुद्धपाहुद सम्यस्शञान से मोल 
नहीं घनता, साथ ही साथ ज्ञानाकार उत्ति की अविरत भारत्ति बुद्धि मे होती 
रहना भी आवश्यक है और इसपी सिद्धि के साथ ही मोक्ष की प्रतिश द्वोती 
है। मानो जैसे पूर्व क्राण्ड में कम विधि हैं वैसे उत्तर काण्ड में यह भावना- 
विधि है जिसको अहम्रहदोपासन अथवा प्रसख्यान कद्वते हैं ! भ्रीमरेधराचार्य ने 
अपने नप्कम्य सिद्धि नामक प्रस्थ भे कद्दा है --' केचित्‌ स्वप्नम्प्रदाय बलावष्ठ 
भाद्‌ भाहु --यदतदू वेदान्त वाक्यादह 'द्वेत्रि वित्ान समुत्पय्ते तनेव 
स्तोत्पत्तिमात्रेंग अज्ञान निरस्यति। कि तरढ़िं, अहन्यहति द्राघीअसा काडेन 
उपासीनस्य सतः भावनोपचयात, नि झेपमज्ञानमपग<्छति देवों भूत्वा देवान- 
च्येति इति शुते (१-६७ )! 


पडित ब्रक्गद्तत ध्यान-नियोग बादी ये । जिस श्रकार रुत्यु के अगतर ही 
स्वगे लाभ हो सकता है, उच्ी प्रकार मोक्ष मी अवृष्ट फल है जो दे छुटने के 
पर्चात्‌ ही होता दै ऐसा वे मानते ये। वे जीवन्मुक्ति नहीं मानते थे, परन्तु 
भरीक्क्राचार्य के मत मोक्ष दृष्पले है, और “अन ब्रह्म समश्ठ॒ते! इस श्रुति के 
अनुसार जीवन्मुफ्ति वा भवुभव यह्वां का यद्दां ही द्वोना प्रमाणित द्वोता है। 


और एक अद्वैती पद्ित 'मण्डण' इस नाम के हो गये, यह चह मण्डण 
मिश्र नहीं जिनसे कि श्रीमदाचाय जी का एक माने प्रतिवाद हुआ था। ये 
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ब्रह्मसिद्धि नामक ग्रन्थ के रचयिता है। इनरा यह मत था कि वेदान्तवाउ्यों से 
सभी को अपरोध्ष साक्षात्रार नहीं द्वो सकता, रितनेर लोगों दो मद्बावाक्‍्यों का 
शब्द ज्ञान होने के अनतर उपरिनिर्दि८ प्रघप्यान नामय मानसी किया करना 
आवश्यर होता है, और ऐसी किया के दृढ़ होने के अनतर ही सम्यक्तोध और 
ही साथ मोक्ष [सद्ध द्दो जाता है । 


इनके विपक्ष में श्रीमदाचार्य शा पक्ष श्वानादेवतु कैयल्यम्‌ 
ऐसा एमान्तिक और अविक्म्प है| तीम जिज्ञासा और औपनिपद्विया का श्रद्धा 
शील अध्ययन यही उसकी साथना है, दूसरी उसी भी क्रिया या अतृटाव 
के सम्यम्ज्ञान के लिए आवरयऊता नहीं रिन्‍्तु मन झ॒द्धि के टिए केवल 
क्रियाओं का अनुष्ठान उपयोगी हो सकता है! इसम मर्मे यह है, कि वन्‍्ध 
यह वस्तु कुछ व्यावहारिक बधतों क समान रज्जु श्द्वलादिकों की नहीं बनी 
है.। यदि वह वैसी होती तो अवश्य उसे तोड़ने क॑ छिए खड़, परथ्ु आदि यथा 
सभव उपयोगी होते थे। परन्तु बद तो केवल अज्ञानात्मफ और मानतिक 
अथवा बौद्धिक भावसप है । उन तोड़ने के लिए ज्ञान के अतिरिक्त बोई भी 
साधन बन नहीं सकता । हां चित्त शुद्धि के लिए छुछ कर्म करना हो तो अवश्य 
कर हल॑, फिन्तु उसके पश्चात्‌ निर्विचिकित्स ज्ञान ही होना आवश्यक है | 


श्रौमदाचार्य का पथ इस उद्धतम श्रेणी का और तात्तिऊ है, इसको विता 
ध्यान में लिए, उन पर आक्षेप लगाना और उन्होंने देश में निष्तियता को 
फँलाया इत्यादि कहना बहुत ही असमञ्सकारक है । 


श्रीमदाचाय के मतालुसार जगत्‌ अर्थात्‌ इशसट्टि, मिथ्या कहिए संद- 
सद्दिलक्षण है । चेदान्त परिभाषा से मिश्या शब्द का अर्थ झठ नहीं, कित 
व्यावद्वारिक सत्य ऐसा ही द्वोता है (देखिये पहले प्रवन्ध का प्रवारण ४१ 
परिच्छेद “जगामिथ्यात्व/) जगत्‌ कसी मानव का सक्ाप नहीं है। अत 
उसका मानव बुद्धि से नाश भी नहीं हो सकता, और न चेदान्त का ऐसा 
अन्तथ्य दै । हवा जीवसष्ि मानद कर्पित प्रतिभास रूप है। अत उसका और 
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तज्जन्य ब्यवह्यरों का (अर्थात्‌ अहमहमादि भावनाआ का ही) नाश ब्रद्मज्ञान 
है झोता है, दूसरे कसी का नहा । 


फिर भी, किस क्या से सोक्ष बनाया नहीं जा सकता, और यदि वह 
ऐसा बनाग्रा जाय तो वह इनिम द्वोगा, और “यत्कृतक नन्नट्टम्‌” इस न्याय से 
बढ प्रिनाशी ही रहेगा । 


इस पर यद्द आपत्ति दी जाती हे, कि ईशावास्य उपनिषद्‌ में ज्ञान 
कर्म समुच्चय पल? का स्पष्ट प्रगथन और समर्थन क्या गया है, क्‍यों कि 
उसके ५ से १६ तक भन्त्रों में ज्ञान और कर्म इनमों अलग अलग मानत्े 
वालों की कओर निंदा की गई है, और उनका सम्रचित उपासन अर्थात्‌ 
साथ साथ अनुष्ठान करने वालों की बड़ी प्रशसा की गई है। इसका उत्तर यह 
है, फि जब ब्रद्मगान और कर्मानुण्टान इनबी जोड़ हो ही नहीं सकती तो फिए 
यद्दा पर ध्रुति ऐसा बताएगा क्‍यों कर १ इस सम्बाथ मे आगे चलकर विशेष 
स्पष्टीकरण, किया जाएगा । ज्ञानी पुरुष का कोइ कर्तव्य ही नहीं दोता, यह 
सिद्धान्त है, क्‍यों कि उसे छुछ प्राप्तव्य ही नहीं रद्दता । “ तस्य कार्य न विययते , 
(भें गी ३-१७ ) एसा अनेकों स्थलों पर दर्शाया गया है। परन्तु इसम 
सन्देह नहीं, कि जहा सवेभूतहिते रत ” (भ गी 4२५) इस दृष्टि के 
अनुसार होऊ कल्याण काप्रश्न 6, अध्यात्म प्रिद्या की श्रीगद्धि करनी है, अथवा 
धरम रक्षा का कार्य है, बहा ज्ञानी पुरुष पश्मात पद नहीं दोता | इससे घढ 
विधि किकर नहीं होता, और वेदा त परिभाषा से देखा जाए त्तो उसबी 
सी प्रेरणाएँ और प्रथल अफरम हे इसको नहीं झुडाना चाहिए अर्थात्‌, 
इसको झाज््र दुष्टि से “ज्ञानकर्म समुच्चय ” यह अभिषान प्राप्त ही नहीं होता । 


स्वर्गीय लोस्मान्य राष्ट्पुरप तिलक से ज्ञानी पुरुष के कमी के सवन्ध 
में अपनी ग्रीता रहस्य नामक पुख्क में, बहुत ही समर्थन डिया है, भौर 
हमारी समात्र में यह जो सवे साधारण रिपरीत धारणा हो गई है, कि ज्ञानी 
पुरुष को सदा ही निष्किय और चढह्म चिन्तन में मग्न रहना चाहिए, इसका 
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बड़ी घीएता से और यत्नशीलता से खण्डन किया है, जिससे समाज में एक 
आसाधारण चेतावनी उत्तन्न हो गईं। आज यदि इस धरा धाम पर शंकर 
भगवान्‌ आ जाएँ तो उनको मद्ामना तिछक के अनथक परिश्रमों को देखकर 
और, तज्जन्य जागृति को देखरर द्वादिक प्रमन्नतता ही होगी, परन्तु वे इस पक्ष 
को “शानकमस्मुच्चय” नहीं कहेंगे। ज्ञानी के कमे को परिभाषा की दृष्टि से यह 
अभिधान नहीं दो सकता और न उसे “फ्मग्रोग” कहा जा सकता है। सिद्ध 
पुरुषों के कमे सदा ही “लोक समप्रह” रुपहोते हैं। एवं वे इवर के कर्म की 
तरह अकम ही हैं । 


इस सम्बन्ध में मीमांसकों की दृष्टि कुछ अलय सी है। उनके पास ज्ञान 
शब्द वा अर्थ औपासन है । मानव को निस्तृष्ण करा देने वाली ब्रद्मविद्या नहीं है। 
अत उनके अभिप्राय से ज्ञान वर्ग समुच्चय शफ््य है ५ परन्तु ऐसे 
किया रूप समुच्चय से मोक्ष बनाया जा सकता है, यद्द बात, भ्रीमदाचार्य को 
अभिमत नहीं। ऐसे समुच्चय से देवतालोक की प्राप्ति हो सकती है, या चित्त- 
शुद्धि मी हो सकेगी, और यदि इतना ही ममुच्चयवादियों का कहना है, तो 
उससे श्रीमदाचार्य को विरोध नहीं है 


इत् उपलक्ष में श्रीमदाचार्यने अपने गीता भाष्य में “तस्मादू गीताशास्ते 
इंपन्मानेणापि भ्रौतेन स्मार्तेन था कर्मगा आत्मज्ञानस्य समुच्चय न केनचिद्पि 
दशेमितु शक्ष्य ” इन शब्दों से जो खमत प्रकाशन किया दे, पढ़ जिश्ञास 
जनों ने देयने योग्य है। तात्यय, पारिभापिक शब्दों के अथे यदि ध्यान मे 
लिए जाएँ. त्तो बादानुवाद का कारण नहीं रहता । 


हि श्रीमदाचार्य के झुम नाम पर, कोई ३८४ छोटे मोटे निवन्ध प्रसिद्ध हूँं। 
उनमें से छुछ २६ ही उनके होना सभव है ऐसा अनुशोधक प्रवीण पण्डितों का 
झअमभिप्राय दे ऐसी दर्ला मे इत्र ग्रन्थों से जो कुठ विपरीत या विसमत पाया 
जात! है, उसका आरोप और अमिग्रोग उन पर होना ठीझ नहीं । “नैप्कर्म्य! 
| अये हायप्राव ओइ कर बैठना, यह नहीं, ऐसा भरीमद्भगवद्गीता साफ बता 


आत्मविशज्ञान श्३े७ 








रही है। समाज को निस्योगी दतप्रम निस्संवछ या नास्तिक बनानेवाला पेदान्त 
श्रौमदायाये को सुतरां अमान्य दे । गीता के चौथे अध्याय के प्रस्ताव में दे 
साफ बनाते है, ऊि हमारी संन्यास वा पुरस्कार करने बाली व्रह्मवि्या, क्षत्रिय 
राजन्यगणों को सामर्थ्य प्रदान करने थाली है, और उ3सीके द्वारा जगत्‌ का 
सद्ध्पान्वित परिपालन हो सकता दहै इ. इ । इससे मुस्पष्ट है, कि जो उनपर 
आक्षेप किया जाता है, वह केवल आश्षेपकों के निरी भूछ का परिचायक है । 


+ ज्ञानमम समुच्य पक्ष ? के समर्थकों दी जवरस्त भित्ति इशोपनिपद्‌ का 


। विद्या चातियां च यस्‍स्तद्रेदोभय "सह 
अविद्यया मत्यु तीर्ता विधयाइरूतश्नुते | ११ 


सह मनन है, और प्रत्नज्ञता दी बात है कि इसी मनन का मार्नों पूर्ण 
विवरण श्रीमदाचार्य ने अपने ऐतरेयोपनिपद्वाष्य के प्रस्ताव में किया है वह 
नीचे उध्दृत किया जाता है। ॥] के 
“यहु विद्यों चाविद्यों च यस्तदवदोभय _ सह” इति न विद्यावतो 
विद्यया सह अविद्यापि वर्तत इल्ययमर्थ । कस्तर्दि? एकरिमिन पुरुपे एते 
न सह सम्बध्येयाताम्‌ इत्यय यथा शुक्तिकाया रजत शत्तिका ज्ञाने एकस्य 
पुरुपह्य । दस्मेते विपरीते वियूची अविद्या या च वियेति ज्ञाता, इति हि 
काठके । तस्मान्न विद्यायां सत्याम्‌ अविद्यायाः सम्भवो$स्ति। तपसा 
ब्रह्मविजिज्ञामस्व इस्ादि श्रुतेः । तप आदि विद्योत्पप्रिसाधने शुहूपास- 
नांदि च कम, अविद्यात्मसत्वादविद्या जच्यते । तेन विद्यामुत्पाथ स्र््युं 
ब्ामप्रतितरति । ततो निष्कामः व्यक्तेपण- बह्मवियया अम्ृतत्वमस्तुत 
इत्येतमर्य दशयन्नाद *अविद्यया झययु तीत्वों विधयारतमस्तुत्ते ” इति । 


इसी प्रकार तैतिरीय उपनिषत शिक्षावतर एकादश अनुवाक के भाष्य में 
वे छिखते हैं :-- 


श्इ्८ ईंशाचास्य + विषय समीक्षा 








प्राम्पह्मशिज्ञानानिनियमेन उततेब्यानि श्रीतस्मातकर्माणीत्येव्थ 

अनुशासन श्रुवै पुरुपसस्काराश॑त्वान्‌। सस्हृतस्य दि विश्यद्धसर्वस्था5+ 
र्मज्ञानमच्मवोत्पद्यत । “तफ्सा कल्मप हाँति दिद्ययाइमृतमज्तुते” इति- 
स्थृति । वक्ष्यति च-तपस्षा ब्रद्य विनिन्ञासम्व ' इति । भतो विद्यो८्पत्त्य- 
अमपुश्यानि वर्मागि । अनुगास्तीलनुशास्तन शब्दादनुशासनातिक्मे हि 
दोपोत्पत्ति । प्रायुपस्यासाच्च क्मणा केवठ ब्रद्मविद्यारभाच्च एूर्व कर्माष्यु 
पन्‍्यस्तानि | उदितायां च विद्याय' “अभय प्रतिष्ठा विन्‍्दते ”” ”स 
विभेति कुतश्चषत ” * किम साधु नाजरवम्‌? इत्येबमादिता कमनैष्ि- 
चन्य दरशब्ष्यत्तीत्नो5 वगम्यते पूवापचितदुरितक्षयद्रारेण विश्योत्पत्त्य- 
यानि कर्माणीति । मन्‍्तबगाध्च--“ अगिद्यया रुत्यु सीर्खा विद्या 
झतमश्नुते ” इति। 


ऊपर की पंक्ितयों से विदित होगा कि विद्या झब्द से श्रीमदाचार्य लह्म- 
विश यहीं अथ छेत॑ हैं। उिनी ईशोपनिषक्षाष्य में इस पिद्या शब्द का अर्थ 
प्रद्मविद्या लेना अयोग्य है ऐमा स्पष्ट लिखा गया है| इससे यही अतुमान 
होता है कि इन भाष्यों का एक ही रचयिता द्वोना अप्तम्भव है । 


ठमये ६ सह इसका अर्थ ईश भाष्य में सहसमुद्यय ऐसा लिया गया है 
परन्तु उद्धृत वचनों में कमसमुचय ही लिया गया है । 


अमृतत्त्द वा अर इचय भाष्य में देवता लो प्राप्ति' ऐसा छिया गया है, 
फिस्तु उद्दयत बचनों में मोक्ष यही अप लिया गया दै। 


इन विरोधों से यद स्पष्ट होता द कि जिन अ्थे का इंशमाष्य में 
स्पष्टता मे निराहरण दिया गया दँ, राझू वही अथे ऊपर के ड' 
में श्रीमदाचायय ने स्वीइत क्ये हैं | अन यह ही सिद्ध द्द 
इभाष्य अ्रीमदाचाय का नहीं, और ऐसे अन्याय बाडे हक 
>िक्ार्वां मी श्रीमदाचार्य वो नहीं थी, क्योंकि यदि होनी, तो 


दूधृत वचनों 
फि उपलब्ध 
के अस्तित्व 
इन विरोधों का 
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चरामशे उन्होंने अवश्य डिया होता और इश भाष्य से अलग अथे करने वा 
कारण भी बताया द्ोता । कितु श्रीमदाचार्य के श्रथों मे इंशभाष्य के एसे 
अलग अर्था के अस्तित्व का, कहीं उडेस भी नहीं सिलता टै । अत निष्कप 
यही द्वोता टै, वि उपकब्ध ईशभाष्य सिसी दूसरे अद्वैत सम्प्रदायी पडित काहे, 
अथवा उनके पीढ़ों पर आये हुए आचार्यों म से किसी का होना ही सम्भव है । 











अपिच इस उपनिपद्‌ के भत्र १,३०,१४ और १४ इन में जो प्रसव पे 
शब्द आये हैं उनके अर्यो की बढ़ी सीचतान इस भाष्य में दियाई देती 
दै (सम्भूति को असम्भूति बनाया गया है, विन्मश को अविनाश किया गया 
है, भरतत्व का अर्थ सापेश मोक्ष किया गया है। “अन्यदवाहुर्वियया! 
इसके साथ 'करियते फल्मू! इन झब्दों का अधिक अध्याद्वार क्या गया है । 
ऐसी भद्दे दग छी सींचतान भ्रीमदाचाय्य द्वारा देना असम्भव है । 


मत्र १४ में जो सम्भूति! शब्द आया है उसका अर्थ अत्यत वल्याण- 
कारी ब्रद्मविद्या है। थ्री सरेथराचार्य न मी इस शब्द का अथ अद्यविथा ही किया 
है, और माडकय उपनिपद्‌ के २९ वें कारिफा म इसी मन का उल्लेख आया है । 
यहां भाष्य में यही अर्थ बताया गया है। परन्तु इशंभाष्य म॑ इस का अर्थ 
अव्याकहुतोपासन और उसका फ्लू अमृतत्व याने मोल नहा डिन्‍्तु 'रकृति 
जय तक्षश” फ्छ ऐसा बत्ताया गया है ! 


विचार शील पाठकों को थोड़े ही विमशे से यह रुपष्ट दोमा कि 'डसय «» 
सद/ इन शब्दों का आशय, ऊपर के उद्धरणों मे श्रीशइ्वराचार्य मे 'ऋमसमुचय/ 
दिया दे परन्तु ईशभाष्य में 'सहसमुच्चथ? स्वीकारा गया है। इसी भूल के 
परिणाम स्वरूप इशमाष्य में शब्दों की और उनके अर्थो की भरसक सींचातानी 
करनी पढ्टी है । 


इस जटिल ग थी पर और एर वृष्टि है प्रकाश डाठ जा सक्‍्ता है, 
बढ है धीम्रेधरावाच के बृद्ददारण्यक उपनिषद्‌ के बातिक की दृष्टि। 


२४० ईशावास्थ विषय समीक्षा 


नव कक अर भरा 





हम 
ओयुरेद्राचार्ग अपने पूर्वाथम में मण्डण मिश्र इस नाम से स्यात ये। आप एक 
कट्टर क्मेमार्गी थे और रन्‍्यास मार्ग को निरादर की भावना से देखते थे । 
इसब। और श्रीमच्छकराचाये का बढ़े जोर रा प्रतिवाद हुआ था, जिसका चुटीला 
वर्णन दॉकिर चरित्र में उल्लिखित दै। इसके अनतर मण्डण मिश्र बे बड़ी 
प्राजलछता तथा आदरभाव से श्रीमदाचाय की शरण छी, आतुर्थाश्रम को स्वीशार 
किया और भीमदाचार्य के प्रसन्न गम्मीर भाष्यों पर आपने सुन्दर यार्तिकों दी 
सना में अपनी आयु की सार्थकता ऊए ही। इनके ग्रस्थों से इनगी विशाल 
चुद्धि-शीलता और अनेक युक्ति प्रमाों सै दु्ेट विषयों दो परिब्यक्त कराने का 
इनका कौशल, व्यम्य भाषा में वर्णन बरने की देी इत्मादि गुणों का 
परिचय मिलता है। इैशोपनिपद्‌ के ११ वें मस्त मे, व्याकरण शास्त का 'क्त्वाँ 
प्रत्यय आ गया दै, जैठे “अविद्यया झटु तीत्त्वा विद्ययाउम्रतमश्तुते ”। इसके 
सम्बन्ध में इन्होंने बड़ी बारीकी निकाठी है। वह यह कि यहां व्याकरण 
शासन की दृष्टि से रिसी प्रकार सहसमुच्चय का भय बनने ही नहीं पाता ! जक्ष 

विद्या वो तो छोड़ दीजिए विद्या शब्द का अथे यदि औपासन विद्या ही छिया 
ज्ञाय, तो सी सदसमुच्चय यह अर्थ हो नहीं सकता, क्यों वि कत्वा/ रुप 
प्रत्यय बाल मेद बता रहा दे, 'भुत्वा गच्छति ” पहछे भोजन पाता है, भौर 
फिर पधारता है। भोजन करना और प्रधारता एक समय नहीं दोते। 
डीऊ इसी प्रकार भविद्यया मृत्ु तीर्वा विद्या मतमस्तुते, पहछे अविद्या अर्थात 
निष्वाम श्रौतस्मार्त कर्मावृश्ननों के बल से, उपासक इस एपणाहूप मत्युटीक पर 
विजय पा छेता दै, और फिर बद्मविया से मोक्ष प्राप्त कर ढेता है। ऐसा यहां 

फ्रम है राइमाव नहीं | एवं ऊपर ऐतरेय भाष्य में जो सरल मुत्रोध अर्थ बताया 
गया है, वही सम दृष्टि से ययाये है। दूपती उ्झनों में पढ़ने या! कोई वारण नहीं 
है।इस पर जो वार्तिओ के स्लोऊ हैं, बढ़े मार्मिक होने से नौचे दिये जाते हैं। 


विदा चेत्यादि मन्त्रोडपि वे समुचय बोधक ॥| 
परस्पर विरोधित्याप. सद्दावस्यितिस्तयो' |[१७६४)॥ 


भत्मचिज्ञन श्छ१्‌ 





कत्वा सीपात्यूवकाउत्वमय्िद्याया. प्रतीयते ॥ 
स्वाभाविक ऊर्म झत्युर्विण शास्त्रीयमुच्यते ॥१७६७॥ 


झत्यु स्वाभाविक ज्ञान झास्तीय समवस्तथा ॥ 
शास्त्रीयेणेतरत्तीत्वा विद्या $ खतमझ्लुते ॥१०६६॥ 


नाबविरतो दुश्वर्तादिति चा 5छ्यमिक बच है 
तपसा कल्मप हन्ति विद्या उम्रतमश्तुते ॥१०६७॥ 


तस्मात्ममुचयाशरेह. फार्या. नाक्षरसश्रयात्‌ ॥ 
अप्रमाण द्वुवाणस्तु सास्मामि विनिवार्यते ॥१०६८॥ 


अर्त्य शोक में जो कराक्ष किया गया है वह आलोचनीय है। भ्रीस॒रे- 
श्वराबार्य अपने गुरुवर्य के विरुद्ध ऐेखनी उठाएँगे यह सम्भव नहीं। यदि 
प्रस्तुत ईशभाष्य श्रीमदाचार्य का होता, तो निश्चय ही बं श्रीवरेखराचार्य 
सेसे कद्े शब्दों का प्रयोग न करते । 


ईशोपनिपत्‌ के पहले दो मन्त्रों के सम्बन्ध में ुछ अधिक विवेचन करना 
आवश्यक है, जो आगे भाषान्तर के प्रसग में किया जाएगा। दूसरा मस्त जो 
“बुवेन्मेवेह! इ है, उसका अभिप्राय श्रीमदाचार्य के ज सू (३-४-१३ और 
१४) के भाष्य से ज्ञात हो सकता है, और वह ईशभाप्य से विभिन्न है। 
उत्तरोक्त भाष्य में [लखा है, कि यह मन्त्र ज्ञाननिष्ठा के अनधिकरियों के 
अर्थात्‌ कर्मिओों के लिए है, और ज्ञान और कमे इनमें परत समान अविकम्प 
भेद है, यह भुलाना नहीं चाहिए। इसके विरुद्ध उपर्युक्त न्र सू भाष्य में 
लिखा गया है. कि इस मस्त में, वह ज्ञाननिठ्ठ के लिए ही है, ऐसी विशेषता 
नहीं बताई गई दै और यद्यपि ज्ञान के प्रकरण मे होने से उसका सम्बन्ध शान 
से है, ऐसा कहा जा सकता है, पर उसमें जो विशेषता है, वह यह कि 
इस मन में ज्ञानी पुरुष वो याउज्जीव कर्म ररने का स्वातन्त्य दिखा कर बढ़ कम- 


श्छरे ईश्ञायास्ए - विषय समीक्षा 


बन्‍्धों से जकद़ा नहीं जाता, यह शान को सामर्ध्य दवाया है । सद्द घृट्न भाष्य 
उतझ नहीं, ऐसा तो नहीं का जा समता, क्यों कि इन भाष्यों पर गे 
बादानुवाद हुए हैं ( अर्थात्‌ प्रतिपाइनों दी विभिन्नता ग्रे सिद्ध दवोता है, गि 
इशोपनिपद्‌ भाष्य जो श्रीइ॒राबार्य के नाम से प्रसिद्र हैं, उनका नहीं द्वै। 


मीमांसकों का पक्ष, कम और उपागना के समुन्चय अर्थात सद्द अनुणन 
का है, उमपर बोई आशक्षेप नहीं दे, और उस्दिसिन इशभाष्य सी इसीफ 
समन वर रहा दे, जिससे अर्रैत गिद्वान् को कोई ठेस नहीं पहुंचती परन्तु 
इसके निमित शर्ब्दों की, वाज्यों की, और उनके अर्थ की, जो ठथत पुथल की 
गई है, उसे देख, यढ़ढे वह विद्वानों को अचम्भा द्वो गया दे * प्रोफेसर मैक्स 
पुलर और स्व० लोक्मान्य तिलक ने, शइर भगवान्‌ के सम्बस्ध में कुछ 
साशइतावाले उद्गार अपने भरग्थो में ठिस डाड़े दें, इदू दस कर दु स द्वोता 
है--प्रोकेततर मैक्स मुलर ने लिखा है :-- 
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बुछ इसी ढंग झा आश्लेप्र स्व, लोच्मान्य तिलक ने मी अपने प्रन्य 
में किया है। (देखिये गीता रहस्य प्रकरण ११ अस्तिम भाग प्रृ९ ३०५ से 
३६१ तक) इन दोनों पश्डितों की यह धारणा द्वो गई थी, कि श्रीशइ्राचार्य 
जैसे महाम॒द्िम पुरप साम्प्रदायिक अभिमान के बशवत्तो हो कर, शृति के अथों 
में कमी फ्री गइ चइ का देते हैँ । यह तो दुर्भाग्य की बात दै। इसका 
कारण यही अनुमित होता है, के इन विदारी वो अपने अपने क्षेत्रों मे, गहन 
कार्य में निमम रहने से, बहुत स्री अन्य बातों पर विचार निर्णेय करले का 
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अवमर ही नहीं मिला । बहुतायत वाल से प्रकृत “ईशमाच्य” थरीमच्छंपराचार्य 
के नाम पर ही प्रसिद्धि पाया है; वैसा ही उन्होंने मान छिया | यदि उसी 
समय, उनमे यह ज्ञात होता, कि उक्त प्रसिद्धि को बोई आधार नहीं है, भ्रत्युत 
अनेक आन्तरिक प्रमाण उप्के विरोधी हैं, दो उनसो बडी प्रसघता होवी और 
उनके संशोधन के कार्य में विपुल योगदान मी होता 





न्न्ल्ल्ल्जजजजिज जि न 


इस्त सम्बन्ध में एक आशंका वी अवनारणा द्वो सफ्ती है, कि सनातनी 
पण्टित, अनेक शतान्दियों से इस भाष्य को श्रीमदाचार्य का ही मान्य किये 
आए हैं, और इस प्रश्न को अब तक क्यों कर किसी ने भी नहीं उठावा £ आशंका 
आपाततः ठीऊ -ही मातम होती है। परन्तु यह भी सोचनाहै, कि झिसी 
भी खोज के सम्बन्ध में यह आपत्ति सदा ही की जा सकती है । देखिए न युरत्वा- 
फरग के सिद्धान्त के सम्बन्ध में भी पूछा जा सकता है, कि हजारों वर्ष तक 
चढ्ढे बढ़े प्रझाण्ड पण्डितों की समझ में यह सिद्धान्त क्यों कर नहीं आया १ एवं 
हर आविष्फार के विपय में यह शेका बनी बनायी है । परल्तु यह बोई उसरी 
अमान्यृता का कारण नहीं हो सऊता। यहा पर और एक बात बतानी है, कि 
इस खोज में, प्रकृत टैखक पहला नहीं है । जान पढ़ता है, कि कोई सौ दो सौ 
साल के नीचे एफ अध्ययनशील पाठक का ध्यान इस इांडुछ विपय पर 
आहट द्वो गया था, जिसका उल्लेख उसने अपनी ऐतरेय उपानेपद्‌ डी वोथी में 
कर रखा है। सयोग वश यह पोयी पूना के आनन्दाभ्रम के स्वामोतरी के हाथ 
आ यई, और उन्होंने है. स्र. १८८९ में उसे अपने मुद्र॒घालय में अपनी टिप्पणी 
के साथ छाप दिया । उपयुक्त अभ्याक्षक इस मुद्रण काल के कितने पूर्व हो 
गया द्वोगा, इसरा कोई पता नहीं चलता, प्रगाश्चित पुस्तक के ए० १९ के नीचे 
यह टिप्पर्गी ह्ढ द्+ 


“अत क, ख, संज्धित पुस्तकयो- किंचिद्रहि्लिखितमस्ति । तंद्यया नन्चीश 
भाष्ये विद्याशब्द: उपासनापरो न तु ब्रद्मविद्यापर इलुके, तेन विरोध इंति 
चन्सत्यम्‌ काण्दशाखायां नम उक्तिं विधेम * इल्युपासनायामेय्रेपनिषसल्मप्तिस्तद 
व्यूख्यायां तदनुमारेणोपसनापरत्वमुक्म्‌ । माध्यंदिन शाखाया तु ' योसावा 
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दिल्‍्ये पुएय सोसावदम्‌ । ओश्म से पत्रह्मा 'इल्ैकत्म्यीपसद्वारात्तदनुसारिगान 
मुख्यविद्यापरत्वमुक्तमिति विवेक 


इससे स्पष्ट दे, कि ऐतरेय और ईश्वभाष्य दोनों में विरोध अवश्य दे ) 
अर्थात्‌ उनमें या एक ही मत श्रीमदाचार्य का दो समता है। खेद की बात दे, 
कि इस विषय पर गतज्ल में यथे्ट गबेपणा नहीं दो सकी ) हमारी परम्परा 
पुरातन उल से ऐसी कुछ बनी टै, कि प्राचीन ग्रन्थों में यदि बुछ व्याधातास्मर 
भी हिखा हो, तो उसकी ओर से उदी।सीनता ही धारण कर लेना अथवा हिसी 
न किसी टंग से उप्ते निभा छेने वा प्रयास वरना एऐं उसकी अधिक मात्रा में 
विचिकित्सा करना ही नही | उपरोक्त अभ्यास ने पिरोव बता कर मी अपने मत 
ही मत उसका कारण, काण्व और माध्यदिन पाठों के भेद से अन्तभून दे, 
रेसा मान लिया है, यद् एक कौतृहल की बात है। वास्तव में देखा जाए तो 
इन दो पाठों में ऐसी बोई विछेध री बात नद्दा है, कि जिससे पदछे वो फेयल 
कर्मकाण्डात्मऊ या उपासनात्मक, और दूमरे को केवल ज्ञानात्मकं, ठहराया जा 
सके | और न उपासना और ज्ञान मा ऐसा अहिनकुठ सा विरोध रू | ' भक्तया 
माममिजानाति! (गी १८-५०) “भक्तिजनित्नी ज्ञानस्य! ऐसे प्रचुर सख्या 
मे बचन भी हैं। फिर ग्रेश्वराचाय तो स्यं ही काप्वशासाध्यायी थे, और 
चेतोकोई ऐसी विभिन्नता नहीं बताते ! 


बात असल यद्द हैं, कि शाफर भगवाद ने जो प्रबन्ध लिसे नहीं, थे भी 
उनके नाम से प्रसिद्धि पा मये | इनमे विरोधी विचार बहुत स्थानों पर मिलते 
हैं । यही कारण है, कि हमने विरोधों की ओर ध्यान देना ही छोड़ दिया दे [ 
शेसी उलझ्षनों की वारतें हमारे पास ही हुई हैं ऐसा नहीं। समार क॑ अनेक 
देशों के धार्मिक और दात्विक ग्रन्थों में भी हुई हैं। इसका एक छोदा सा 
मनोरत्रक उदाहरण, पाश्चात्यों का जो अत्यत महत्व का धार्मिक मूल मन्ध 
बाइबिल, उसके सम्बन्ध में बताया जा समझता है। इस प्रस्थ वी आय 
भाषा हिंदू थी, और अनम्तर अन्य भाषाओं में इसका अनुवाद क्रिया मया । 
इसके उन्नीसवे अध्याय (वाइपिल सेन्ट प्रथ्यू १९-१९-२४) में इस अमिप्राय 
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का वचन है, कि “मई के रन्ध्र में से भठे ही एक मोटा डोर चला जाय 
परन्तु स्वगे द्वार के अन्दर घनात्य मनुष्य का प्रवेश नहीं हो सकता? इस 
चाक्य में डोर के लिए दिवू भाषा का जो झब्द है, उसका अर्थ एक पण्डित ने 
ऊँट कर दिया | 


बस अब जिम पुस्तक में देसिये, यही ऊँड बैठा हुआ पाया जाता है! 
अचरच की बात है, कि अनेक शताब्दियों में ऐसा कोई पुरुष नहीं हुआ जो 
इसे बाहर निकाले | आज भी सहस्तश ईसाई स्त्री पुरुष ऐसे हैँ, जो इस फैट 
को ही लिए वैंठे हैं | ताले उुटिया, जीव स्वभाव सुलूम हुआ करती हैं, और 
उनकी ओर लक्ष्य नाना यह बहुत वार दुर्घट हो जाता है, इसका क्या 
इलाज है । 


शताब्दियों वी परम्परा से मानी हुई बात को अम्रान्य करने में मन को 
कठिनाई त्तो अवश्य होती है । ऐसी शतझ॒ बातें बताई जा सकती हैं, जो हुनिया, 
दीघकाल से मानती आई, और अस्त में पदार्थ विज्ञान या तत्सम शास्त्रों के बल 
पर उनको आज अमास्य करना अवश्य हो गया है] इस दुष्टि से इशभाष्य 
का प्रश्न छुछ भी विक्ट नहीं है । पररुपर विरोधी ग्रस्थ शहराचार्य के हैं, 
ऐसा मान छेने से “ उनझ्ले विचार सुसगत और युक्तियुक्त नहीं थे, कमी वे ऐसा 
हिसते थे, और कमी वैसा भी लिख मारते थे? ऐसा कहने की आपत्ति आती 
है । यद किसी दृष्टि से उनकी भक्ति या समादर का ्ोतक नहीं दे । अत जो 
यथार्थ और प्रमाण सिद्ध है, उसी को उनका समझना योग्य है । 


इसमें सन्देद नहीं, कि इंशोपनिपद्‌ जो अद्यविय्या या आद्य उपनिषदू है, 
श्रीमदाचाये के भाष्य से अलकृत रहना आवश्यक है, पर जान नहीं पढ़ता 
कि बह, मीपण काल के गाल में कहां के क्दा चला गया है | कदाचित्‌ तिव्यत 
नेपाल चीन जापान में वह कहीं कमी मिल भी जायगा । यदि ऐसा हो, तो उसमें 
ओऔमदाचार्य का बड़ी अभिप्राय दीस पड़ेगा, जो उपरोक्त उन्हीके उध्दुत वचनों में 
अथवा भीम्रेश्वराचाये ने यत्र तन दिया है। इसी दृष्टि से इस ने 
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उत्तर विभाग में इस उपनिपत्‌ का सीघी और सरल भाषा मं अमुवाद दिया 
गया है। 














परन्तु इम अनुवाद क॑ पाठ के पू्, और भी एक विमर्श विद्वानों की 
सेवा में निवेदित करना उचित है । 


उपनिपन्मन्त्ों के अभिप्राय की आलोचना यरने के समय, यह बहुत बार 
देखा गया है, फि शब्दों फी रचना, उनया सरल अर्थ, पहलछे क्या कहा गया 
है, और आगे क्या यताया गयग्रा है, इनयो ध्यान मे ले कर तारतम्य दृष्टि से 
और तत्माडीन परिरिग्रति वो सामने रख कर, जो तात्प प्रतीत होता है, बही 
प्राथ समीचीन रहता है। उपक्रमोपसहारादि जो पड़िध विचार, शाह्य्ों में 
बताये गये है, बहुत अच्छे ही हैं, किन्तु दनमो भी अपनी सूद्षेम दृष्टि सै निभा 
हेंगे की बटी आवर्यक्ता है। आग्र होता यह है, कि पाठक, साम्प्रदायिक 
टीकाकारों क दाब्दाडबर में अचानक फँस जते है, और फिर कुछ अतोखा सा 
निर्णय ही उनके गछे पड जाता है ! इसका मजे का 8दाहरण इसी उपनिषव 
के सम्बन्य में हो जुक है । देखिये निम्न क॑ तौन सरल मत्र -- 


॥ अन्धत्म पत्रिशन्ति येडविद्यामुपासते 
हैतो भूय इब ते तमो य उ विद्याया* सता | ता 
॥ अस्यदेवाहु्विदया. अन्यदाहुरमिधिया 
इंते शुधव धीराणा येनस्तद्विचचमिरे ॥१०॥ 
॥ विद्या चाविद्या च यस्‍्तद्रेदोभय « सह 
अविद्यया ऋल्यु तीर्खा व्िद्यय्राइतमश्लुते ॥११॥ 
इनया सीधा तालपये यह है -- | 


जा छोग भगिश्वा अर्थात्‌ अज्ञान में रहना पसद करते हैं, अबबा 
अपने आदुचित स्वा्यी व्यवहारों में ही हिपटे रहते है, वे अन्धतम पी 
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झुच्ति को प्राप्त वर लेते हैं, और जो एहिक अथवा स्वर्गादि भोगों की अभि- 
जलापा से कर्मकाण्ड रूप विद्या के घटाटोग्ों में व्यस्त होते हैं, वे तो और मी 
बड़ी दु२्यति को प्राप्त कर छेते हैं । विद्या और अविया इनके सच्चे अथे कुछ 
और ही हैं नो हमने दमारे चिन्तनशीर और प्रगरम गुरुजनों से इमे है । प्रत्युत 

दोने इमे इन अर्थों की विज्वेवता को बढ़ी मार्मिकना से बताया है, जिससे 
रुपष्ट शेत्रा है, कि साधक, अविया के अर्थात्‌ श्रौत, स्माते के कर्मो के 'निष्काम 
असुष्ानों सं, इव एयणा रूप झत्यु पर पिजय प्राप्त कर छेता है, और विद्या, भर्यात्‌ 
अग्मज्ञाव से अध्ततत्व अर्थात्‌ मोक्ष को प्राप्त कर सकता है । 





यद्द कितना सुगम और सरोव तात्पर्य दे ? * अन्यदेवाहुविय्यया ”! इसका 

स्पष्ट अर्थ “विद्या झब्द का तात्यय अठग ही है, एसा है। अर्थात्‌ जो 
जनसाधारण समझे हुए हैं, बह अर्थ तात्तिक दृष्टि से योग्य नहीं हो सकता । 
हमारे धीर भुरुषनों ने इस बात मे दमे अच्छी तरह समझाया है। वैदिक वाद्य 
मे “आह आहु एसे क्षब्द सैसड़ों स्थलों पर आते हैं । जहां कहीं प्राचीन मत या 
प्रवा बतानी होती है, य| कुछ विश्वेरता दिखलानी होती टै, वहा टन शब्दों का 
उपयोग हुआ करता है, या “तडेय श्लोके भवति” एस प्रस्ताव किया हुआ 
रहता है । ब्राह्मण अन्थों में तो 'इत्याह? “इत्याह” दनक्ी भरमार आती है। 
थीता में भी “इद्रियाणि पराण्याहु ” (३ ४२) “वमाहु पण्डित बुधा ” (४-१०) 
ताम्राहु - परमां गतिस/ ( <-२१ ) आहुस्त्वाम्‌ ऊपय (१०-१३) एसे अनेक 
उदाहरण मिलते है। ठीक इसी प्रकार इस उपनियद में विद्या और अत्रिया इनके 
लौकिक और शास्त्रीय अ्थों में कैसी विभिन्नेता है, यह समझाने के लिए “आहु ? 
शब्द सा व्यवहार रिया गया है, जिससे तात्ण्य भी सुन्दर निकल आता है। 


परन्तु दु ख फी चात्त है, कि 'समुचयः धाद के चक में आने से पण्डितों 
को इन मन्नों का आशय समयने में बडी ही उठिनाइया पढ़ गयीं | अन्यत्‌ 
शब्द का अर्थ ठीक बैठता नहीं ऐसी मन ही मन अपनी भावना बना कर 
* फ्ल्प्ू? इस नये शब्द वा अध्याह्वार कर लिया गया ! और बह मी 'विद्यया" 
इस तृतीया विभक्ति से जमता नहीं, अत “क्रियते” ऐसा और एक पद लगाया 
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गया 5 कही “विद्या इस शब्द को बदल कर “विद्याया ” ऐसा छन्दो भकड 
दोष वाढा पाठ स्वीकार किया गया | यह सब समज्जस कैसे हो सकता हैं 


आज भी देखिये, यदि कोई कहें कि भाइयो, शिक्षण, शिक्षण ऐसा 
पुकार करने से क्या फल है * क्‍या कुछ हिन्दी अयवा अगरेज़ी ग्रन्थों के पठना 
पाठन से शिक्षा बी परिपूर्णि हो तजती हैं १ शिक्षण का सच्चा तात्पये तो मन 
और बुद्धि वो सद्विचारों से सुसत्क्ृत और उदात्त बनाना है इ, इ.। ठीऊ इसी 
अणाली की विचार धारा, इन तीनों मन्‍्तों में अनुस्यूत है । आगे अनुवाद के 
पाठ छे यही बात स्पष्ट हो जाएगी | 


मस्त्र १२ १३ और १४ के सम्पस्ध में भी यही सीधी-सादी वात ध्यान 
में रखना आवश्यक दै + परन्तु स्वमन कल्पित निगृढु अर्थ की खोज में, सरल 
सत्य रहस्य झी उपेक्ष। हो गई दै। यही कारण है, कि यहां सम्भूति और 
असम्भूति इनके अर्थों में टीआफ़ारों में पढ़ी विभिन्नता दोख पढ़ती है । संस्कृत 
भाषा में सम्भूति शब्द का साधारण अर्थ जन्म है, और असम्भूति अर्थात, 
अजनम; मीमासकों का यह मत था कि जगत  स्वयम्भू है, इसका जन्म हुआ 
ही नहीं | अतः १ वे मन्त्र में “सम्भूविमुपासते” इत्यादि कह कर उनके मत 
की निन्‍दा की गई दै। “सम्भूति! दाब्द का दूवघरा आर्थ भूति-ऐश्वर्य अर्थात 
अच्छा ऐश बहिए देवतात्मभाव, देवतास्वशप वन जाना । इस अर्थ का भी 
स्वीकार मीमांसकों ने किया है “रत यथा ययोपासते तमैवमवति? (मुदगल 
उ० मन्त्र ३) वैदिक काछ मे उपासक अपनी अनुष्ठान सामश्थे से उपास्य 
देवता के स्वस्प की प्राप्ति कर सकता है, ऐसी भावना थी। इसी को 
सपदुपासन कहते हैं। मीमांसकों का ज्ञानक्मेप्ता 


मुच्चय पक्ष, इसी दृंढ भावना 
की मित्ति पर प्रतिष्ठित द्वै। परन्तु अद्वैतसिद्धान्त अपनी विचारीच्च 


दृष्टि से इस प्रक्रिया &2 को मान्यता नहीं देता । कौर न उसे इन क्रिया साधनों 
अ--त+त+त3तहवननन...त0..00हतहतह 

&$ चेन्दात ग्रन्थों में, इस सपदुपासन की विधि का “श्रम कीट स्याय' के 
आधार पर, समथेन ढिया गया है। यद्धा जाता है. कि भ्रमर, तैलपाई नामक 
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वी आवश्यकता है । बात यद है कि यह 'भावना वशित्व' निरी भूछ है, जिससे 
कोई तात्विक सफलता नहीं हो पाती, श्रत्युत्‌ उससे बन्च ही पुष्ट हो जाता है । 
अयमस अचन्च प्रकरण (४४) पृष्ठ १७७ पर स्पष्टतया बताया गया है, कि बिता 
बुद्धि पूवेंक सत्तत सत्ययत्तों के, मानव, अपने साध्य को प्राप्त नहीं कर 
सकता । ठीक यही न्याय तत्त्व विज्ञान के सम्बम्ध में मी चरितार्य होती है । 
“राम्भूति' का और एक अथ “असत्‌” जगत्‌ का जन्म । अखतू कार्य वादी 
नैयायिक और वैशेषिफ मातत हैं, कि परमाणओं फ्रे ;स्मवाय से एकदम 
मिन्न जगत्‌ की उत्पत्ति होती है | इस मत या खण्डन पीछे पृष्ठ १४७ पर किया 
गया है । इश्ावास्योपनिष्रद्‌ इन राब अज्ञानजन्य आन्तियों का निषेध फर 
रद्दा है, और बता रहा है, कि 'मम्भूति! और “असम्भूति' इनके हौकिक अर्थो 
के भैंवर में मत जाओ। इनके पच्चे तात्विक अर्थ निराले हैं, जिनको हमारे ज्ञान 

वृष्टि गु्ध जमों ने हम बढ़ी खविधा से समझा दिया है । असम्भूति का लौकिक 
अर्थ, इन जगत्‌ वी उत्पत्ति नहीं हुई, बह स्वयम्मू है, उसका कोई निर्माण कर्ता 
नहीं है। अर्थात्‌ जो मन चाहे वह किये चरे जाओ, इस भ्रान्त धारणा यो 
ठिये हुए छोग अ-सम्भूति याने अवु-एचवयय अर्थात भाति भाति के व्यावद्वारिक 
सुखखों दी छटपटाइट में छिपटे रहते है, वे अन्धतम्‌ नामक दुगेति के प्राप्त 
दोते हँ। और जो छीग सम्मूति याने ऊर्मक्राण्डयत विधियों क अनुसार देव 








(पूर्व ए४ से अनुरत्त ) 
की2 को पकढ़, अपने बिल में बन्द कर छेता है, और बारबार उसकी ध्वनि से 
बह वीट भयाक्रान्त होता हुआ, उच्तका ध्यान करते करते अन्त में प्रमर बन 
जाता है। ठीक टसी प्रकार सतत अद्यचिन्तन से जीवात्मा ब्रह्म बन जाता है, 
एसी अनैक पण्डिनों की कल्पना है । 


अद्वेत विज्ञान अपनी उच्च कक्षा में इसे स्वीकार नहीं करता, परन्तु 
निचस्त कक्षा में मी यह दृशत सत्य नहीं है। प्राणि शास्र की दृष्टि से भी सतत 
ध्यान छे ऐसा ठुउ परिवत्तन होने के लिए प्रमाण नहीं दे, ऐसी ही पैज्ञानिब्रों 
की सम्मतति है 
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तात्म भाव एप ऐशवे प्राप्त करा लेने के पीछे पडे हैं, याने जिनमें शासर द्वारा 
क्यों न हो, ऐहिंक और पारनिर सुपर भोगों की ही छालमा होतौ है, ऐसे 
छोग, और भी धोर इु्गति को प्राप्त होते हैं । 








असम्भूति का सच्चा अर्थ धौत स्मार्त कर्मानुशन है, क्योंकि उरामे 
आश्रय अर्थात्‌ सच्चा ऐश्वर्य नहीं। उसके फ्ल विनाशी ही होते हैं ॥ तथापि 
इनका भी अनुष्ठान दैश्वरापंण बुद्धि से करना योग्य द्वोता है, जिससे इस एपणा 
हम मृत्यु लोफ पर विजप्प्राप्त द्वोती दे । इसके उपरान्त 'सम्भूति” याने 
सच्चा ऐश्वर्र अर्थात्‌ निरतिशय कल्याग क्श देने वाली ब्रह्मवि्या, इसकी 
आराधना से अम्तत्व की प्राप्ति अवश्य हो जाती है। 


अंतत सक्षिप से यही कहा जा सक्रत! है, इस उपनिषत्‌ में कमें काण्ड 
और ज्ञान धाघन इनका तारतम्य बढ़ी स्पथ्ता से और सफलता से बताया 
गया है। मीमासावों ने उम्मे काण्ड के विषय में एक विचित दुराग्रह का पक्ष 
हमारे समाज में प्स्थापित कर रक्‍्खा था, जिम्डी दृह नारितकता तक बढ गई 
थी । उसऊा यहां स्ठी भाषा से खण्डन कर दिया गया है । 


अब आगे के विभाग में, इस उपनिषद्‌ का जो अनुवाद दिया गया है, 
विद्वानों हे प्राथंना है कि वेउसका पर्यालोचन तथा परीक्षण करें, और बुछ दोप 


हों तो अवश्य बतावे। दोषों का निराजरण ही सप्म स्वन्प परमात्मा के ज्ञान 
के हिये सेधा उपकारी है । 


) हिसुयमयेन पात्रेण सलस्यापिहित सुसम्‌ 
तत्त्व पूपन्ञपाणणु सलधर्माय दृश्ये | 
(ईश मनन १५) 
#« शान्ति शान्ति. शान्ति. 


जे 


द्वितीय प्रबन्ध 
इैशाबास्फोपकिपिदू 
किरद पाठ) 


अ्करण (६०) खण्ड (२) सरल हिन्दी अनुवाद 


। एप आदेश्चः । एप उपदेशः एपा वेदोपनिपत्‌ । 
(पैत्तिरीव शिक्षाघ्याय अनु० ११ मंत्र ) 


(यही आदेश है। यही उपदेश है । 
यही वेदों का रहस्य है) 


२ # 


३० 
* तत्सद्रह्मणे नमः 
प्रकरण (६०) खण्ड (२) ईंशावास्योपानिषत्‌ का 


सरल हिन्दी अज्ुवाद 


| पूर्ममद  पृर्णमिदस्‌ पूर्गातयूणमुदच्यते 
पूर्णस्य. पृर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते | 


७* शान्ति" शान्ति, शान्ति 


अर्थ बह ब्रद्य पूर्ण है, और यह (मेरे इृदथ के अन्दर जो प्रल्गात्मतत्त्व 
_है, जिसको हृदयस्थ नारायण बहते है, वह) मी पूर्ण है। पूर्ण से ही 
पूे निकला है। एवं पूरे में से पूगे निकलने पर जो शेष रहता है, वह 

भी पूरी है । 





# श्री ममद्भगवदुगीता अ. १७ छो. २३ में बताया है, हि ४2, तखू 
और खत ऐसा तिविध ब्रह्म का निर्देश हुआ बरता है । श्री विष्णु सइक्त नाम 
स्‍्तोन के भाष्य में श्रीशंस्राचाय ने इन झब्दों के बढ़े मनोज्ञ अर्थ बताये 
हैं। तत्‌ केवल दर्शक सर्वनाम नहीं, किन्तु “तनोति इति तत्‌” जो विश्व का 
विस्तार करता है, वह परबह्म परमात्मा है, (दे. हो ६१ का भाष्य ) इस 
उपलक्षण में उत्पत्ति स्थिति और लूय तीनों आते हैं, सह पथ कहने की 
आवश्यकता नहीं ? 


हर 
परधन्म का सत्‌' शब्द से निर्देश छाम्दोग्य उपनिषद्‌ (६-२-१) में 
किया यया दै। यहां श्ांकर भाध्य में सृष्टि के पर्व काल में 'सत्‌' अन्न के विन 


2 


3.० 
+ तत्सद्रझणे नमः 
प्रकरण (६०) खण्ड (२) ईशावास्योपानिषत्‌ का 


सरल हिन्दी अनुवाद 


। पूमद पृर्णमिदम्त्‌ पूर्गालयूणेमुदच्यतते 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पृणमेवावशिष्यते | 


$ ३» शान्ति शान्ति शान्ति" 


अर्थ; वह ब्रह्म पूर्ण है, और यह ( मेरे हृदय के अन्दर जो ग्रत्गात्मतत्तत 
_है, जिसदो दृदयस्थ नारायण कहते हैं, वह) मी पूरे है । पूर्ण से ही 
पू्ठ निकला है। एव पूर्ण में से पृगे निकलने पर जो शेप रहता है, वह 

भी पूर्ण है। 





# श्री ममद्भगवद्गीता अ १७ हो २३ में बताया है, गि **, तत्‌ 
और खत्‌ ऐसा निविध ब्रह्म का निर्देश हुआ करता है। भी विष्णु सह नाम 
स्तोन के भाष्य में श्रीशकराचाये ने इन शब्दों के बढ़े मनोशज्ञ भर्य यतायें 
हैं। तत्‌ केवल दर्शक सवैनाम नहीं, किन्तु “तनोति इति तत.” जो विश्व का 
विस्तार करता है, वह परबह्म परमात्मा है, (दे होऊ ०१ का आप्य ) इस 
उपलक्षण में उत्पत्ति स्थिति और लय तीनो आते हैं, यह एयर कहने की 
आवश्यकता नहीं ! 


ध्८ 
परब्रह्म का 'सत्‌/ शब्द से निर्देश छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ (६-२-१) में 
किया गया है। यहा शांकर भाष्य मेसष्टि के पे काल में 'सत्‌ ब्रह्म के बिना 


र्ण्र इंशावास्य ४ हिन्दी भाषानु गद 


ऊपर के मान्न में जो आपातत गणित भाषा में, एस कृट रफ़शा सेसा 

दीख पढ़ता दे, उसका, भनक गणितज्ञ पण्टित सम्या परिाणना कर, हल करने 
दी चे्टा करती है, किन्तु उन्द इसमें बड़ी दैरानी होती हैं। गणित दास वी 
प्रव्ियाएँ द्रव्यों क सम्बन्ध में ही ही के हो राकती हैं, परन्तु, निरदयव अमृते निल्े 
शलुद्द, बुद्र, चैतन्य, भखण्ट परब्रद्मा क॑ सम्बन्ध में से निम्पयोगी दें । पूरी वा 
अथे जह द्वव्य की माति भरा रहना, नहीं दो समता । जैसे घट में जल, वैसे 
्रक्नाण्ट भाण्द' मे ध्रद् मर कर रकया है, यद अर्थ योग्य नहीं दे। पिछटे प्रभन्‍्ध 
में पृष्ठ १०६ पर परमात्मा के सतव्यापित्य छा जो ३६ वो प्रकरण है, उसमें 
इस सम्बन्ध में विशेव विवेचन हिया गया है, मिगतों पाठक देख छें। एक 
स्वेध्यापी द्रव्य के भीतर, दूसरा सनेव्यापी द्रव्य पैसे रह सकता है ? अथार्‌ 
यहां परक्क्ष के सर्वे प्रभावित्व का ही अभिप्राय है, स्थृठ भौतिक दृष्टि नहीं 
है। यह अठ्कारिक भाषा दे, विगमें तत्त्व दृष्टि क्र ही अर्थ रपसा हुआ 
दै। “अणोरणीयान्‌ मदतों महीय'न्‌ आक्माइस्य जस्तो विंदितो गृदायाम्र 


को िडि्डडपर नस कककससभससिी सन जज न्‍....लु.............3................... 


(पूर्व पृष्ठ से अनुग्त) 
इतर चुछ था ही नहीं, ऐमा बताते हुए बहुत पुछ चर्चा के गई है, जिसमे यद 
स्पष्ट किया गया है, कि 'खत्‌' तत्त्व मेशेपिकों का “सद्रब्य सन्‌ गुग सतकर्म 
ऐसा “सत्सामानाधि7रण्य” बाला नहीं है, प्रत्रुत ईक्षण करने वाला, जगत की 
उत्पत्तिस्वतिकय करने वाला पर्झ है। (देखिए प्रथम प्रगध अकरण 
२८ पृष्ठ ४१) 


किलर श्रीविष्णुपद्लनाथ म्तोत आयोफ<« 'सत्कृति सच्ता/ के भाष्य में, सत्ता का 
अर्थ जगद्क्षणलक्षणा सत्ता” ऐसा बताया है । * 
चृदरणल्वात्‌ सष्टू स्वरूप और सब का नियमन करने वाला, ऐसा बताया है। (दे 
खो ५ और <४ के भाध्य) "पूर्ण! का अर्थ ' सकठे कामै स्लामि क्लामि 
सम्पन्न ” ऐसा इसी स्तोय के ज्टोक ८६ के माप्य में दर्शाया गया है । केवल 
भरा हुआ ऐसा जद हब्य दृष्टि का भर्थ नहीं हो सकता ६ 


ब्रह्म ” शब्द का क्षर् वृहरवात्‌ 


आत्मचिश्ञान र्षप 
(कद २-२०) यही तत्त्व यहा है | तिनके के भीतर ब्रह्म तत्व उतना ही प्रभावी 
है, जितना कि द्विस्यगर्म के सीतर । और दृण के नष्ट होने पर भी अद्य को 
यक्तिचिद्‌ भी क्षति नहीं पहुँचती । 





सर जनथ -. अन्‍न्‍उन्‍पन्‍रपन>पम ८ मर 22००+०५- 


॥ ईशावास्यमिदसर्व यर्तिच जगत्या जगव्‌ 
तेन त्यक्तेन भुभीया मा गथ कस्य स्विद्धनम ॥१ 


अर्थ --इस विश्व के अन्दर जितने गतिशील, स्वये दत्ू्चल रुरने वाडे, सचे- 
तन या जीवरूप पदार्थ हैं, उनके भीवर परमात्मा का- आवास्यम्र्‌ 
रहने का स्थान है । अतः इस जगत्‌ के स्वामी ने जो कुछ तुम्हे दिया 
है, उसी पर ठुम अपना जीवन बिताओ, किसी के धनघाम की अमि- 
लापा मत करो । 


ईशोपानेपद्‌ के अनेक म्त्रों के विषय में, पण्डितों में गहरा मतभेद रहा 
है । भनेयों ने मिन्न मिन्न अर्थ क्‍्ये हैं । फिर भी श्रीमदाचार्य के शुम नामसे 
जो ईशभाष्य प्रसिद्ध है, उसमें तो बड़ी ही गढ़बड्की दिखाई देती है, जिसका 
विवेचन पिछले विभाग में किया गया है । 


यह उपनियत्‌ शुक्तल यजुर्वेद संहिता के अन्तर्गत दे, अतएुय् इसके 
अथार्थ अमिप्राय का अभ्वेषण उसी चेद के ब्राह्मण और आरण्यक अन्यों के 
सहारे होना उचित है । क्योंकि उक्त अन्य, वेदायों के उपबृदण के लिए ही 
चनाये गये हैं । ब्राह्मण भन्धों मे केवल अर्थ ही दिया गया द्वो ऐसी बात नहीं, 
प्रत्युत आनुर्पेगिक विषयों का उदाहरणों के साथ विवरण मी किया हुआ रहता 
है। एव बेदिक ज्ञान का विस्तार प्राचीन ऋषियों के अम्युगमों के साथ, इन 
प्रन्धों म॑ दिसलाई देता है । 


शुक्छ यजुर्वेद के ध्राह्मण प्रन्थ का नाम *झतपथ बआद्मण ! है। वैदिक 
चाय में यह ग्रन्थ विशिष्ट मद्दत्ता रखता है कारण कि इसमें यज्ञ विधानों 


श्ष६ू इशायास्य दिन्‍्दी भापाउुयाद 


के सम्बन्ध में पर्याप्त जानकारी और विवरण दिया गया है। और शाप ही 
चेदान्त के सम्बन्ध मे भी व्थिचन किया गया दे । इसके दसने से शात दोता दे 
कि, इस उपनिषत्‌ वा पहला मन्‍्य जो 'ईशावास्य' इत्थादि उसका गम्भीर 
अभिप्राम दर्शान के डिये मद्धर्पियों मे “पूरमद पूर्ममिदम्‌” इस हक पी 
योजना की है। और जान पढ़ता है कि यह शहोक पूर्वाचार्यों क्रो इतता पसन्द 
आ| गया कि उसको 3'इनि शान्ति पाठ के मुन्दर म्जों क अन्दर सगृहदीत 
कर दिया । इस सर मे वही तत्त्यदे जो 'इश्वरस्मव भूतानों हृदेशेषज़ुन तिष्ठति' 
(गी १८-६१) इल्ादि अनेक स्थलों पर बताया गया है। प्राध्यदिन शासा 
के सता ब्राह्मण (काण्ड १४ अ ६वत्रा ७) के अन्त क॑ ३० वे मन्त्र म 
स्पष्ट किया गया है हि जीवात्मा के भीतर जिसका मिवास है और, जीवात्मा पो 
जिसका ज्ञान नहीं, यथपि उस पर उसीक्ना निय॑त्रण है इ ई. बही परमात्मा है। 
इस भ्रुतिका उड्ेय पहले प्र १९१ पर आगमगा है ' यक्तिय जगत्यां जगत ! दस 
म॑ जो गम धातु दे बद ज्ञानागक मी दै। एवं जहां जहां बुद्धितत्त्य है, बद्ा वां 
अर्थात्‌ हर पौधे में, पत्रफ्ल में जीवाणु में, परमात्या का पास्तण्य /€ । परन्तु 
इसका यह अभिप्राय नहीं क्रि परमात्मा के अनन्त खड या अलग अलय अरा 
बन कर वह जयत के प्स्यूण पदार्थों के मीतर जा बैठा है | उपदेश यही है, कि 
परमात्मा को ढूइने के अर्थ भक्तों या जिज्ञाम॒ लोगों छो कही दूर जाते की 
क्वश्यकता नहीं। यदि इमारा चित्र विश्ठद्, बनाया जाय था इमारी ठोक 
योग्यता दो, तो द्ृदयस्थ नारायण का साक्षात्‌ दरशन तत्कारू ही हमें हो 
समता हैं, और यद्द वही पूर्ण स्वरूप परमात्मा है, जिसको बद्य कहा गया हे 


“पूरैमद पूरमिद््त/ यह शोक बृहद्ारण्पवर (५-१-१) से भी आया 
है। यहा भ्री मदाचार्य ने “यदेवेंद तदमुत्न यदम॒त्र तदन्विद (क्यू ४-१०) 
इस श्रति के आधार पर इसी तत्तद को समया दिया है। 


प्राणिमान के हृदय में परमात्मा क्त वास्तवब्य है, यद्द तो हमारे तत्त्व- 
ज्ञान या मौलिक प्रमेय है। ' गुद्दा परदिष्ठी आत्मानी हि तद॒शंनात्‌? (ब्रसृ 
१-२-११ ) इसमें उसरा सुन्दर प्रतिपादन है । भाष्य 


के 


के कुछ बचने यहाँ 


आत्मविज्ञान श्ण्७ 














दिये जाते हैं :-- 'युहाद्ितर्ल तु श्रतिस्टतिपुराणेपु अमहत्परमात्मन एव दृश्यते, 
गुहाद्ित गद्दवरे् पुराणम्र ( कठ १-२%-१२ ) सत्य ज्ञानमनन्ते ब्रह्म, यो वेद 
निहित गुहायाम्र्‌ (तै० २-९) ... सर्वेशतस्थापि अद्यण उपलब्ध्यथों 
देशविशेषोपदेश * न विरुद्धयत इत्येतदपि, उत्तमेव '। “इशावास्यम््‌? इसका 
सीधा विग्नह ईशस्य आवस्यम्‌ द्वोता है, जैसा कि श्रीमध्वाचार्य ने किया हैं 5 
परन्तु वैदिक पद पाठ में, ईशा और आवाध्यम्‌ ऐसे दो पद हैं, इस कारण 
ईशा यद्द तृतीया लेनी पडती है, जिससे आवास्यम्‌ का अन्वय ठीक नहीं 
बनता, इसढिये प्रस्तुत भाष्य में “ वास्यस्‌” ऐसा पद बता कर, उसका 
“आच्छादनीयम्र्‌” ऐसा लिया गया है, और आगे इसका तात्यये “त्यजनीयम * 
ऐसा भी बताया गया है | फिर “ तेन लफेन भुजीयास/ इसका अथे 'जग- 
तस्ल्यगिन आत्माने पालयेया * ऐसा किया गया है । तातये यह सब अऋ" 
जुत्ा पद्पाठ के कारण द्वो गयी है। और इस चक्कर में केवल अद्वैतवादी 
पंदित ही क्षागये हैं ऐसा नहीं, औीरामानुज सम्प्रदायी और श्रीदयानन्द 
सरखती मी आ गये हैं ! 


श्रीमद्भागवत के स्कन्द ८ अध्याय १ में १० वां ह्टोक इसी मनन का 
अनुवाद है, और बद्ां इस उपनिषद्‌ का दृवाला भी दिया गया है । मेद 
इतना ही है कि 'ईशावास्यम्‌” फे स्थान में “आत्मावास्यम्‌! शब्द है, झोप 
भाग में कोई मेद नई । टीकाकार श्रीधर स्वामी ने आत्मा शब्द में तृतीया ही 
ली है, और ठ्तीया समास ही उन्होंने माना है, तथापि, तात्पय बढ़ी धन्दरता 
से बताया है, नैते :- आत्मना ईस्वरेण आवास्यम्र्‌ ततावेतस्याभ्यों सेब्या- 
परम बिश्व॑ सर्व जगत्यां लोके यत्तिचित, जग भूतजातम्‌ अतस्तेनेब ईश्वरेण 
यह्तिवित्यक्त दुर्त घन तेनैव भुज्जीवाः भोगान, मुंडव, यद्वा तेम हेठुना त्यप्तेत 
ईश्वराप॑गेन, भुज्ीया, न स्वार्यम्‌ ' । 


तत्त्व विज्ञान का कितना मौलिक उपदेश इस पहले मनन में भरा हुआ 
दै? इस में आरितिकता का उपदेश है, निष्काम कमे द्वारा परमात्मा डी सेवा का 
विधानदे, और प्राणिमान के हित जौर स्वातन्व्य रक्षण की मी शिक्षा है। स्वर्गीय 


४ ईशावास्प * हिन्दी भाषानुधाद 


प्रेसिडे्ट रुजवेह्ट के चार्री स्वातन्त्रय तत्त्व इसके एक कोने में आ गये हैं । अखिल 
जगत्‌ परमात्मा का गृह है, यहां के सब जीव उसके घर के जन हैं, हम उनके 
सेवक हैं, और सब की यथा योग्य सेवा करना यह हमारा कर्ते्य है. कोई 
किसान अपने रवामी के लिये जैसे रात दिन बढ़ी मेहनत बरता है, मनों अन्न 
पैदा करता है, मालिऊ के घर पहुचाता है इतना ही नहीं, खेती में से शा, 
भाजी, तृण, घास, लकड़ी, फारा आटि ला फर सािऊ की और मालिक के सम्व 
रिधियों, जानवरों क्री सेवा तथा रक्षा करता है और मालिक, जो ठुछ वेतन 
दे उतना ही अपना समवता है। ठीऊ इसी प्रकार हमें भी रात दिन परिश्रम 
और चितनशौल्तासेइस विश्व के इश की प्ैचा करना आवश्यक है। ओर घन 
धा“य आदि वी पैदायार को परिश्रम से वढा कर बह सब उसी की प्रजा के 


भर्प है, ऐसा निश्चय रसना चाहिये और अपने लिये उतना ही छेना चाहिये 
जितना कि योग्य हो । 





| यावद्‌ श्रियेत जठर तावत्स्वत्तन हि देहिनाम्‌ 
अधिक यो5मिमन्यते सस्तेनों दण्"्मईति । 


(भागवत ७-१४-०८ ) 


यह केवल उपदेश नहीं 'यदू ददासि विइशिट्रेम्थों यच्चाश्राति दिने 
दिने, तत्ते विततमहमन्ये शेप कस्यापि रक्षसि इस प्रह्मार प्रत्यक्ष अतुभत्र की बात 
है। परमात्मा के स्वामित्व की यद्वा प्रवीति हो सकती है । 


ऐसी भात्तिकता तथा निष्ठा के बल पर, भारत व में प्राचीन काल मे 
अनेक छोटे बड्ढे राज्यों क॑ शासन चलाए जाते थे, और आज भी चजाए जा 
रहे हैं जिसके प्रमुख उदाहरण जावगमेर, कोचीन और नेपाल हैं। राज्य 
इधर का, और राजा सेवक मात्र । महाराष्ट्‌ के अनेक सस्यानों में भी यही 
भावना रही है। इसमें स-देह नहीं कि इस दृष्टि से समी कार्यवाही नहीं होती । 
सवा छि'शा तो मजुष्यमात्र म॑ सदा से ही बनी रही है। पर ऐंसे महनीय 
उद्देश्यों को सम्मुख रखते हुए, शात्तत के विधि विधान बना छेने की प्रथा और 


आत्मविश्ञन २५९ 
तदबुसार अधिकार यन्त्र को चलाने का प्रयल, ये प्राचीन आगे सस्हृति के 
निदरशक् हैं । 








श्रीमद्भगवद्गीत! में जिस कमे योग की महनीयता बताई गई है, बह 
यही ईश्वर सवा का राजपथ है । अखिड जनता, श्रत्युत्‌ प्रागिमान सुसी रहे 
और मानवता में अध्यात्म विज्ञान री अभिश्रद्धि हो, इस दृष्टि के आचरण से ही 
परमात्मा प्रसन्न दो सकते हैं । स्मरण रहे कि देवी सम्पत्ति की दृष्टि से, जैसी 
अपनी सच्छीलता आवश्यक है, उसी प्रझ्मर अपने अधिफार क्षेत्र में दूसरों से 
भी सदाचार का परिपालन और दुराचारों का कहा प्रतिबन्‍्ध रहना अलावश्यक 
है। इस प्रकार का वर्तन, बनन्‍्धक कमी नहीं हांता और साधक को इसके 
मतिरिक्त बुछ चाहिए मी नहीं, यह अभिप्राय अगछे मनन मेँ स्पष्ट किया 
गया है । 

| इर्वन्नेबेह कर्माणि वनिीप्रिषेच्छत | समा 
एवं त्वयि नास्ययेतोडरित न कर्म छिप्यते नरे | २ 


अगर --औब मात्र में परमेश्वर का वास है, इस निष्ठा से हर कोई पुरुष कमी 
का यथा योग्य आचरण करते हुए ही सौ वे तक जीवित रहने की 
आरकाक्षा रक्खे । उस्ते दूसरी किसी धुन की आवश्यकता ही नहीं है । 
क्योंकि इस निष्ठा के कमे मन॒ध्य को बन्‍्धक नहीं होते । 


उपदुक्त दो मन्‍्तों में मानव समाज ही समुन्नति का कितना ऊँचा 
आदश रज़्सा हुआ दै यदि हम, तदूनुसार आचरग रक्खें तो कॉम्युनिज्म 
पॉशिज्म और मा्तवाद इत्यादि चरम पर्थियों के आन्दोलन क्यों कर जड़ 
पकड़ेंगे ? गत इतिद्वास साक्षी है, कि आयोवते ने एक समग्र ऐसे झबण थुग 
का अनुभव किया था । इसका सद्ेख पहले प्रकरण (३९) ४४ १२४ पर ऊिया 
गया है । 


बात थद्द है, कोई भी सिद्धान्त निकाछा जाय, उसके उद्धाच ध्येयों के 
अनुसार मानव नहीं चल सकता, काम कोधादि उन्मादों के मघर म आ ही जाता 


२६० ईशावास्थ हिन्दी भाषाइुवाद 


है, और किए अपनी बुद्धि, चातुरी से, स्वार्थ का कुछ न कुछ मागे निकाल ढेता 
है। इस प्रकार विपयासतति की चरिताथता के साधन और डुब्येवहाार बढते 
बढ़ते, समाज में अनेछ अनभैकारी काये होने लूणते हैं| घममे की ओट में अनेक 
दुष्क्ृत्तियां की जाती हैं, विष्व होते हैं। इसके अवन्तर जनम्रण्डल असतोष से 
भर उठता है, और बह सिद्धान्त टूट जाता है। प्राय सभी पर्न्थों वा यह इति- 
द्वास रद्दा है। तमाय्‌ अस्थृश्य है, यहां तक कि उसके खेत में से मी गुजरना 
पातक है, ऐसा कड़ा निररंध सिक्स सम्पदाय में आज भी है, किन्तु मय 
का प्रचार उस सम्प्रदाय में अव्याहत सा ही हो गया है | यह छोटा-सा उदा- 
दर॒ण है, कहमे का तात्पये यद है, हि पन्‍्थ के ध्येय इतमे उस कोटि के और 
विश्ञुद्ध हों कि मानव यो उससे अपनी सवा सिद्धि करना कढिन ही नहीं 
अभाध्य हो जाय । अगर ध्येय ही परिच्छिन्ष या सदोप हो,तो मानव को अना- 
चारों के मार्ग निकालना कटिन नहीं होता | ईशावास्य के पहले दो मत्रो का 
ध्येय कितना विश्वुद्ध और उच्चतम्‌ कोटि का है १ कह्दो “सर्वेभूतदितेरतत्व” 
भौर कट्ठां आजकल का साम्यवाद ! व्दा 'तेन कक्तेन भुस्कीया * का आदर, 
और कहाँ पूजीवाद के विद्द नौमर थाही के झगड़े! कहा 'सर्वेडपि- 
सुखिनस्संतु” एवं “बरुचैव कुदुस्ककम्‌? का प्येय * और क॒द्ठां नेशनल सोश- 
छिउम और पॉक्िज्म ? जिन उद्देश्यों सम परमात्मा का नाम ही नहीं, उनकी 
क्या मौडिक्ता हो सकती है ४ बहुत दिनों पे हम नासमझी और ब्यवद्धार- 
धर्यता से ऐसे उत्हट्ट सनातन सिद्धान्त को खो बैठे हैं। अब ईश्वर की फपा से 
स्वाधीवता मिल गई है। उसवी और आये सस्क्ति की रक्षा के लिए, हमारे 
सब भ्रम एव विचार उच्च प्रेणी के द्वोने चाहिएँ। विपय बड़ा सार्विक है, अत 
एव स्पर्शीकरण के लिए कुठ विपयान्तर मे जाना पढ़ा, पाठक क्षेमा करें। 


॥ अमर्या नाम्त ते लेक अन्येन तमसामता 
ता खते प्रेश्याभिगच्छम्ति ये के चात्मइनो जना [| ३ 
अर ३--आत्मोभ्नति का निश्चित भागे पिछड़े दो मन्परों में दिखाया गया है । 


इसके विस्द आचरण करने बाले श्रात्मघाती हैं। ऐसे लोग घोर 
अज्ञान से भरे हुए असर्या नामक देश में जन्म पाते हैं । 

















जात्मविशान श्दट्‌ 


॑डीन्‍ जल जज - 


॥ अनेजदेक मनसो जवीयो नैनहैवा आप्लुबत्‌ पर्वत | 
7 तद्ाबतोडन्यानत्येवि तिप्तत्‌ तरिमिन्ञपों मातरिश्वा दधाति || 














अर्थ --परमात्म तत्त्व निष्फम्प द्ोत हुए मन से मी अधिक पेगशाल्री है। 
उसका फर देवताओं को भी नहीं छगा, क्योंकि कितना भी दूर आप 
चढ़े जाएँ बह वहां पर मानों पहछे ही पहुँचा हुआ पाया जाता है! 
दौड़ने यालें में बद दूसरों से आगे ही रहता है तथापि वद स्थिर ही 
ह्भै। इसी तत्व के प्रभाव से, अखिल क्रिया समर्थ मातरिधा घायु अपने 
सब कार्य चलाता है । 


। तदेजति तन्नेजाति तदूदूरे तद्न्तिके 
तदन्तरस्य सर्वस्य सटु सर्वेम्यास्य बाह्मत ५ 


बह गतिमाद है, और गतिमान नहीं मी है। वह दूर हे, और निकट 
मी है, बद सब पदार्थों के भीतर है, और बार मी है । 


यह एक विरोधाभास अलझ्भार का सदर उदाहरण है। इस अलद्वार 
बज उपयोग गहन विपय के समझा देने के लिए विद्वान्‌ साहित्यिक किया करते 
है। थ्रूति ते यहाँ स्वय ही उसका प्रयोग डिया है। अर्थाव यहाँ विरोध 
बताने का अभिप्राय नहीं है। डिन्तु समन्वय दिखाना है, जो लक्षणाउत्ति के 
अभीफार से ही द्वोता है, यह विर्त पाठकों वो विदित है । प्रथम प्रब'घ का 
४० या प्रकरण 'वैदान्त शासत्र और परिभाषा? इसमें इसकी विशेष विवरण 
किया गया दै। यहांपर श्रुति का आशय यही दै कि, आत्मतत्तत बी अदुमुतता 
चखानने के लिए बोई व्यावदारिर दृश्ान्त पर्याप्त नहीं होता । 
। यस्तु सर्वाणि भूतानि आत्मन्येवाजुपश्यति 
सर्वभूतेपू चात्मान ततो न विज्ञुप॒ुप्सते ६ 
अर्थ --जो अखिल चराचर प्रपथ को, परमात्मा पीसत्ता में देखता है, अपिच 
सर्व भूतों के अन्दर भी उसी की सत्ता को अ्मागित करता हैं, उसको 
किसी से भी घृणा नहीं दोती । 


श्द्र्र इशावास्थ हिन्दी भाषाउवाद 








॥ यसि्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि आत्षैवाभूद्विजानत 
तन को मोद के शोर एकल्वमनुपश्यत ६७ - 


अर्य --जिप्त ज्ञानी पुरुष को, अखिल चराचर प्रपच परमात्म स्वरुप हो गया । 
जैसा कि * आत्माम्बोधेस्तरग * समुद्र के हिलोर लहरें तरण इत्यादि 
जैसे उसे छोड़ कर स्वतन्त्रता से नहीं; हो सकते, उसी प्रकार आत्मतत्त 
को छोड़ कर सृष्टि और सृष्टि कार्यो के अस्तित्व भातित्व क्रियाकारित्व 
आदि दो नहीं सकते । ऐसी एकात्मता की निश्चिति जिस पुरुष को 
हो गयी, उसको मोह और शोक कैसे हो सकते हूँ १ 


) स पर्यगाद झुक्रमकायमत्रगस अस्नाविर » शुद्धमपा पविद्धम्‌ । 
कविभनीपी परिभू_ स्वयभूर्यावातथ्यतों ४र्थान्‌ 
व्यदधात शाश्वतीभ्य- समाभ्य | < 


अर्थ --वह ज्योति स्वरूप, अशरीरी, अक्षर, निरवयव, सुनिमल, निर्लिप्त, 
अज्ञान घन, प्रभावशाली और क्रान्तदरशो, आत्म तन्य, दिम्मडल को 
धरिव्याप्त किये हुए है, और (रहस्य वी बात यह है कि) उसी ने 
अपनी असीम महिमा से,इन अगणित वस्तुओं वो, भिन्न भिन्न अर्थों में, 
यथातथ्यता से इस अजस्न काल के प्रारम्भ से ही, सजञ्जीवित प्रकाशित 
तथा प्रेरित बर दिया है ! 


| अन्धनम प्रविश्वन्ति ये ५ विद्यामुपासते 
सती भूय इव ते तमो य उ विद्याया ५ रता ॥:% 


अये --जो लीग अविदया या अज्ञान मे रहना पसन्द करते हैं, अर्थात्‌ भपने 
आईचित स्वार्थ ब्यवद्दारों में लगे रहते हैं, वे अन्धतम की इुर्गति 
को प्राप्त होते हैं। और जो लोग ऐहिक अथवा स्वर्गादि भोगों की 
अभिलाएा से कर्मकण्डगत्‌ विद्या एव उपासना के चक्र में व्यस्त रहते 
हैं, थे तो अधिक ही इुगेति छो प्राप्त कर छेते हैं | 


आत्मविजान श६३ 
| अन्यरेवाहुर्विद्यया अन्यदाहुरविय्या 
इति शथम धीराणां ये व स्तद्विचचक्षिरे | १० 








अंधे “--प्य्या का सपा अथे छुछ और है, और अविद्या का भी ढुछ और ऐ, 
शेसा हमने अपने प्रवीग दृष्टि गुदजनों से सत्य है, प्रत्युत यह बात 
उन्होंने इमझे भव्य भांति समझा दी है 


4 विद्यां चारियों च यस्‍स्तदेदोभय " राह 
आअविधया मृत्यु तीर्सा दिय्वया5 मतमश्तुते | १६ 


जर्घ :--पिच्या और अविद्या इनतो जो बथायतरा से समझ हेता दे, और तदनु- 
गार अपनी उपासना और आराधना चलाता है, वही अविया से 
अर्पात, श्रौत स्माते फ्में। के अवुशन ईशवराप॑ग मुद्धि से करमे के कारण, 
इस एपपा रूप झल्युलोक पर विजय पा लेता है, और दिया से 
अर्थात्‌ परद्मविद्या से अगृतत्व का लाभ कर छेता है । 


| अन्धंतम प्रविश्वन्ति ये 5 सम्भूतिमुपासते 
ततो भूय इच ते तमी य उ सम्मूया + रता | १३ 


अप ।--जो लोग अमम्भूति थी उपासना करते हैं, अर्थात्‌ जगर की उत्पत्ति 
हुई नहीं, वह स्वयम्भू है, और उसका कोई निर्माण फतों नहीं है, 
सेमा मानते हैं, और इस श्रांवि से अन्सम्मूति याने अन्‌ ऐस्वर्य, 
अर्थात. भाँति भाँति के व्यायद्वारिक छुखों की छटपटाहट में छिपे 
रहते हैं, वे अन्धतम नामक दुर्गति को आप्त द्वोते हैं । और जो रोग 
सम्भूति, याने कम्मेकाण्ड गत विधियों के अनुसार दवतात्मभाव एंवं 
कस्बे प्राप्त का छेने के पीछे पढ़ें हैं, अर्थात्‌ जिसमें शास्त द्वारा क्यों 
न दो, ऐदिक और पारलौकिक मुख भोगों की ही छालसा द्वोती है, ऐसे 
लोग और मी पोर दुर्गति वो प्राप्त द्वोते हैं । 


रद ईशावास्थ : हिन्दी भापालुवाद 


िजजजजजजजलज जज जी च चर 


॥ अयदेवाहु सम्भवादन्यदाहुरसम्भवात्‌ 
इति शश्नम धीराणां ये नस्तद्विचचलिरे । १३ 





अर्थ --सम्मूति का सथा अर्थ कुछ और है, और असम्भूति का भी कुछ 
और दे, ऐसा हमने अपने प्रज्ञादृष्टि गुझतनों से सुनाहदे, और यह बा 
उन्होंने हमकी अच्छी तरदद समझा दी है + 


) सम्भूतिं च विनाश च यस्तद्वेदी भय _ सह 
बिनाशेन मृत्यु तीर्)ा सम्मूला 5 मतमख़ुते | १४ 


अर्थ --सम्भूति और विनाश (असम्भूति) इन दोनों को जो यया्थता से समझ 
छेता दे, और तदनुमार उनड्री उपासना और आराधना करता है, 
बह विनाश, अर्थात्‌ विनाश फल स्वमाव भौतस्माते कर्म झनका इश्ब- 
रापगण बुद्धि से अनुष्टाव करके इस एपणा रूप झुत्युलोक पर विजय 
ग्राप्त कर छेता ऐ, और सम्भूति-अर्थात्‌ निरतिशय कल्याण देने बाली 
ब्रह्मतिया के बठ पर अखृतत्व अर्थात मोक्ष को प्राप्त कर छेता है । 


मंत्र ६ से १४ का सच्चा अमिप्राय समझना, अनेक मतामतों के और 
सम्प्रदायों के प्रादुर्भाव से दुेट दो गया दे । इस कारण, इन में जो चार प्रधान 
शब्द हा हैं, उनका स्पष्ट भेद समझने के डिये नीचे तालिका दी 
जाती दे +- 


आत्मचिज्ञान र्द््ष 











लु 








आह आधे क्के उनके लौकिक असमीचीन | उनके विश्येप अथवा 
शब्द अरे दाशनिक अर्थ विशेष 








. को उत्पन्न करने बाली 
स्वभाविक अज्ञान और | परमात्मा की झक्ति और 
स्वार्थ मूलक व्यवहार |तत्यट्ट श्रौत समा कमे 
विधान सथा निष्काम कर्म 


शास्त्रीयज्ञान और तदनुसार | व्रद्मज्ञान अथवां सम्य- 
सब्यमक्र्मानुष्ठान ग्गेष 


अ-सम्भूति. जिगत्‌ का जन्म नहीं है, वह | श्रौत स्माते काम्यकर्मानु्ा- 
स्वयम्भू है, उसका कोई |न बिनाशी फलरूप होने से 
निर्माणर्कर्ता नहीं है, यह [सच्चे सम्मूति के अर्थात्‌ 
मत और असम्भूति अर्थात्‌ | मोल के लिए उपयोगी नहीं 
अब ऐश्वं्द याने नथर [है, परन्तु इशरापण बुद्धि से 
बस्तुओं के या श्रौत स्मारत | किये जाने से, चित्त श॒द्धि के 
काम्यकर्मी में ही व्यस्त | लिए बड़ा उपकारक है, यह 
रहना ज्ञान, जिससे मु लोक पर 
विचय दोती है 
सम्भूति (१) सम्पदुपासना अथवा | निर्शतिशय कल्याण का छाभ 
श्रौतस्मार्त कर्मानुष्ठानों | करा देने वाली ब्रद्माविद्या एव 
द्वारा देवतात्मभाव या ऐश्वर्य | सम्यग्योध। कहना न दीया 
की प्राप्ति [इसमें विषय |कि इसमें अद्वेतविशान 
भोगों की लिप्सा रहती ही |के 'सत्कार्यवाद” तथा अद्म- 
है] (२) 'असक्तार्य बाद! |कारणता आदि अनेक 
के पक्षानुसार जगत्‌ की |मौलिक सिद्धान्तों का समा- 
उत्पत्ति को मानना चेश होता है 


अविया 


















विद्या 


२६६ ईशावास्प + हिन्दी भाषाउवाद 


किशन दर कक जरप ल बज मा सम) 3ै027406% 6४% 60४४: 





इस विषय में विश्येप प्रतिपादन, प्रथम खण्ड, * विषय समीक्षा ! में किया 
शगया है + 


] हिरण्यमर्येन पाजेण सत्वस्थापिहित मुखम्‌ 
तत्व पूपननपाउण सलधर्माय दुश्ये )१७ 


जग --है जगत्पीपक आदित्य देव, आपकी सनहली रश्मिजाछ के आवरण 
मै, सत्य बहा का स्वरूप मार्नी छा गया है । मै सत्य ब्रह्म का उपासक 
हूँ, मुझे सम्यग्दशन द्वोनें के लिए छुवा ऊरके इस रश्मिजाल रूप 
आवरण वो उठा लीजिए । 


॥ पूपन्नेकर्प यम सर्य प्राजापल् व्यूह रइमीन्समृह 
तेजो यतते रूर्प कल्याणतमम्र्‌ तत्ते पश्यावि 


ओमावज़्ी पुस्पस्सोहमरिम )९६ 


अर्थ यादें सश्पोपक, गतिशील, जगनियामक, प्रजापति के सुपुत्‌, आदित्य देव, 
आप अपनी किरणों को इकट्ठा करके समेट लीजिए । इस द्वेतु, कि 
। भाषकी जो तेजस्वी और निःश्ेयस देने बाला आन्तरिक स्वरुप है, 


उस्ते में देख दूँ! यह वही (उत्तम) पुरुष है, जो मेरे अहूं प्रत्यय का 
अधिष्ठान बना हुआ अत्यगा[त्म तत्त है। 


| 
ह | बादुरनिल्मझतमश्ेदस्‌ भस्मान्त-आरीरम 
५१३४) 3» ऋतो समर इंत समर क्रतों समर झृत"रुमर [१७ 
अभे +पपदे अधियज्ञरुप परमात्मन्‌ , यद जो वायु और प्राणरूप तत्व इस शरीर 
के भीतर है, वह अमर दै, ओर यद जड़ शरीर तो अन्त में भस्म ही 
। होने वाला है। अत है यज्ञपुरुष, मेरे कर्मो का ही आप स्मरण रखिएं, 
उन पर ही आप (हंसया) ध्यान दीनिए । 


आत्मविज्ञन र६७ 





अग्ने नय सुपया राये अस्मान्‌ हि 
विश्वानि देव बयुनानि विद्वान 


युयोध्यस्मज्जहुराणमेनः + 
भूयिष्ठान्ते नम उाक्ति विधेम | १८ 


अर्थ ;--हे अग्ने, आप अखिल कर्म और ज्ञान के व्यवद्दारों के ज्ञाता हैं, हमको 
शुममागे से के चलिये । डुटिऊ मार्गों की ओर हमको प्ररत करने 
वाला जो हमारा पाप है, उससे हमें जुदा कर दीजिए; | हम आपको 
बहुत बहुत प्रणाम करते हैं । 
| 


ड<£ शान्ति; शान्ति: शान्ति: | 


२६ 
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प्रकरण (६२) विभाग (१) परिशेष्ट (६) 


भारतवर्ष के दार्शनिक तथा अन्य 
मत मतान्तरों के संबन्ध में 


ग्राकथन 


परिशिष्ट (ई) का विवरण पत्रक (जिसके एठ्ठ अन्त में अलग सम्पुट 
में रखे गये हैँ) उसकी रचना अधिकांश पे पुण्य पत्तन (पूना) के निवासी 
स्व० मह्ामद्ोपध्याय श्रीवासुदेव शास्त्री अभ्यकर कृत *सर्वदर्शनसग्रह” के 
भाधार पर की गई है । एवं अन्य विद्वद्रगग के अभिप्रायों का मी आल- 
स्थन किया गया है । अत लेखक इन महातुभात्रों का बहुत ऋणी दै । 


पत्रक में काल निर्देश, ईसा वर्षों में बताया गया है। जहा “पू/ ब्खि 
गया है, वहां “ईसा सब के पूर्व ” ऐसा अर्थ समझना चाहिए। दरों का प्रारंभ- 
काल निश्चितता से बताना बहुत दुर्घट है प्राय सब ही दर्शनों की मूल 
विचार धाराएँ, प्राचीन वेद उपनिपद्‌ और आमम प्रस्थों में उपलब्ध होती हैँ ॥ 
किन्तु कालातर से इन विचारों का स्वतम्नता से विकास और प्रवर्तन, अन्यान्य 
महर्षियों ने और आचार्यों ने किया है । एवं उन्हींका काल जहां तक उपलब्ध 
अथवा अनुमित द्वो सका, 'भ्रवर्शन काल” कर के दिया गया है 


पूर्व मीमासा दर्शन के विषय में जान पढ़ता है, कि अति प्राचीन काल 
में यद् मीमांसा और उत्तर मीमांसा एक ही तत्त्वज्ञन के दो अग ये। 
विशिश्टापरैती आचार्यों का यही मत है। परन्तु काछ के पति्तेन में पूरे 
मोमासा को एक अलग दर्शन माना गया, और आगे चल कर इसके दो विकृंत 
सम्प्रदाय (१) निष्क्रिय ईश्वर वादी दैती और (३) अनीश्वर वादी ट्वैती ऐसे चन 
गये। इस पत्रक के अक १ और २ के नीचे इन्हीं के मत दिये गये हैं । विशेष 
विधेचन परिशिष्ट (उ) में द्रष्टव्य दे! 
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इसी प्रकार श्राचीन बाल में साख्य और उत्तर मीमांसा एक ही ये । 
श्रौत धोख्य मत तो, अद्गैत विज्ञान के नाम से ही प्रसिद्ध है। परन्तु दूसरा 
सांश्य मत जिसका जबरदस्त खण्डन श्रीमच्छड्टराचाय ने अपने ब्रह्म सूत भाष्य 
मं किया है , उसको द्वैतवादी अपिच अनीश्वस्थादी भी पहेते हैं । इस पनक 
के अक १३ तथा १४ के नीचे इसके दो संत दर्शाये गये हैं! बस्तुत भे 
मूल सम्प्रदाय नहीं हैं। इस सम्बन्ध में विशेष ग्रिवरण परिशिष्ट (उ) मे 
किया गया है । 


इस पनक में, तीस मत मतातरां का समावेश किया गया है, उनमे जो 
अख्त्य दो (अक १५ और ३०) इसाई और भौतिक विज्ञानवादी है, भारतीय 
नहीं हैं। इनसा निर्देश करेवक तौलनिक दृष्टि से किया गया है । भारतवर्ष के 
ओर भी अनंद् पन्‍य हैं, जिनशा समावेश पत्रक में नहीं किया गया, कारण 
एफ तो ढेखक को उनका परिशान नहीं है, और दूसरा, इस पत्रक का उद्देश्य 
दर्शनों के तात्विक तथा मौठिक अभ्यास म सहायता श्रदान करने वा है, 
जिसके लिए! प्रत्येक पथ के विस्तृत वियरण और पर्यालोचना पी मैसी 
शावश्यकता नहीं है । तथापि भारतीय तीन सम्प्रदाय ऐसे महत्व के हैं, कि 
उनके उल्झेखे यहां पर कर देना समुचित है! वे (१) बाल का सुप्रसिद्ध 
श्रीकृष्णचेतन्य अथवा गौरांग सम्प्रदाय (+) पण्डित विज्ञान मिश्र का 
“समम्वयवाद! और (३) 'निषुरागमसिद्ध अद्वैत सम्प्रदाय! है । 

इनमें प्रथम, मेदामेदवादी है, जिसमे निम्थाऊ के समान, परतद्य मं 
स्वगृत मेद और परिणाम को सवीझार किया गया है । यह एक भावना प्रधान 
भक्तिमा्गों पन्‍्य है, जिसदी प्रभाविता से इस दश वा महान्‌ उपकरार हुआ हैं, 
और प्राचीन सस्हृति वी बड़ी रक्षा हुए दै। 


_ करा मत ख्यात नाम परिबरार्‌ पण्डित विज्ञान भितु का 'समन्‍्वग्रवाद! 
है। येतप्राय ई सन्‌ की सोल्दवी ध्ाताव्दि क भातिम भाग में दो गए हैं । 
इनका मत लगमग शाइर नसिद्धान्त के अनुसार है, माया को परबद्य वी 


आत्रविज्ञान.. श्ष्ष 


नजजिजज- घ्ल्लजतत +० अल पल लन्‍न जले 2००७रंडर रू 2 ३त बल फ पन्ने 


अभिन्न रूपा शक्ति मानते हैं । अर्थात्‌ परब्रद्य को सगुण होते हुए भी निर्गुण 
मानते हैं, जीव को प्राणादिर की तरद जड़रूप मानते हैं, परन्तु चैतन्यांश में 
ब्रह्म रूप मानते हैं, यह भेद है । एपं जीव और ब्रह्म में अंशांशी भाव मानने 
से इनको भेदामेद वादी कहना पडता है। अपिच ये ज्ञान कर्म समुच्चय वादी 
ये | अद्वैत विशञान में संदारी जीवात्मा भृतमृश्ष “महत्‌” तत्त्व याने 
बुद्धितत्त का अश अर्थात्‌ अनात्मा माना गया है, वह चेतयिलृ धर्म वाला 
विदाभास है, चेतन है, चैतन्य नहीं दै । देखिये प्रसरण (३०) परिन्छेद (१) 
पृष्ठ ५७७ और प्रफेरण (४७) एंट्ट १९१ 





तीसरा मत तो पूर्णतया अद्वेत है। इस मत के प्रवतेक आचायो ने 
अपने सिद्धास्तो को आगम प्रामाण्य पर भ्रतिपादन किया है । इस विपय पर 
प्रद्धेय विद्वान, श्रीमाघवशास्त्री दातार ने एड सुलझा हुआ छेक्ल “कल्याण? 
मासिक के ईं. स १९३६ के वेदान्त आऊ़ में प्रदाशित सा है, वह द्रष्टभ्य दे। 
शइर भगवान्‌ प्रिपुर मन्दरी देवी की भक्ति के पुरस्रर्ता ये, अद्वेत सिद्धान्त 
भक्ति मार्ग का विरोधी नहीं है, क्यों कि वह शिव और शक्ति में रत्ती मात्र भी 
भेद नहीं मानता, देखिए प्रकरण (३०) परिच्छेद (१) एृट्ठ ५० 


इसके अतिरिक्त तन्त्र मार्ग के मी भिन्न भिन्न सम्प्रदाय हैं जिनमें अद्भेती 
तथा भेदामेदवादी भी हैं । इनमें जो प्रतिबिम्ब बाद दाला सम्प्रदाय है, वह 
इस पत्रक के अंक ११ के नीचे दिखाया गया है। 


एवं जो तीस मतमतातर इस पत्रक में बताए गए हैं, उनमें परद्रह 
(अंक १, ३, ७, ८, १३, १४, १५, १८, १९, २०, २१, २२, २२३, २९ 
और ३०) दैती हैं। एक, (जंझ २४ चौद्ध) झत्यवारी माना गया है, एक (अकू 
20 सात्रिक) प्रतिबिम्ब वादी है, नौ (अक४, ७, ९५, १०, १२५ १६५ १०,२७५ 
और २६) मेदा भेद वी हैं और चार (अंक रे, ६, २० और २८) अड्ठै त वादी हैं। 


इस पत्रक के स्तम्म १ अंक १३ के सम्मुख भिन्न भिन्नदर्शों के 
भेद' विपयक मत दिखाए गए हैं । प्रमुखतः, मेद के तीन अकार हैं, स्वगत, 
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सजातीय, और प्रिजातीय। स्वगत भेद के भी तीन प्रकार हैँ --(अ) 
तादात्म्य रप (आ) औपाधिक और (६) विभाग रूप। 








(आ) तादात्म्य रुप मेद के निम्न दर्शित थाच प्रकार हैं -८ 


(१) स्वरूपमूत गुण घर्म विपयक, स्वेतर इत्सन व्याव्तऊ, उदाहुएण -- 
आवकाश गुण आकाश , अस्नयौष्ण्यम्‌ , दीप ज्योति , राहो शिर । 


(२) फेबल विशेषण विषयक, स्वक्षीय मात्राद्‌ व्यावतैक उदाहरण -- 
नीछोचट , रवेत पट । 


(३) उपलक्षण विषयक, उदा० कामोपलक्षित णद्ठम ) 
(४) अवस्था व्िपयक, ठदा ० अहि कुण्डलम् , सकोचित हस्तपादो देवदत्त । 


(७) तत्मभवत्व रूप अथवा केपलास्बयी, उदा० प्मुद्र तरेग , सूस- 
प्रकाश , चन्द्र चद्धिका, पुरुपस्य नल छोमानि । 


(आ) औपाधिऊ मेद के दो प्रकार हैं -- 

(१) सजाति सम्बन्ध रुप, उदा« गोत्व, मनुष्यत्व, घटत्व, पटत्व । 

(२) अजाति सम्बन्ध रुप, इसके भी दो प्रकार हैं, एड सखग्ड, उदा७ 
घरावाश्, मद्राकाश, अन्त करणावच्छिनने चैतन्यम्‌, रक्त 


स्फटिक , अयोददति। दूसरा अखण्ड, उदा० सामान्यत्व, विशेषत्व, 
कारणतल, कार्यत्व । 


(६) विभाग रुप मेद के दो प्रकार हैं -- 
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(१) सम्रान अशांशि भावहूप, उदा० अग्ने स्फुलिंगा । 


(२) विभिन्न भाव रुप, उदा० वीज गत, उक्ष, शाखा, पह़व, पुष्प, 


फलानि । 
रा 


सजातीय मेद के उदा० युक्षाद्‌ परक्षान्तरम्‌ इत्यादि, और विजातीय भेद 
के उदा० काह पाधाण, उक्ष शिला, इ० 


ऊपर का विवरण वेदान्त ग्रन्थों से उदृधत किया गया दे । सतार के 
अनन्त पदार्थों में व्यावहारिक मेद तो सभी को मान्य हैं, भले ही ये एक या 
दूसरी कक्षा में आएँ। इस सबनन्‍्व में अद्वेत विज्ञान का विचार शीघ्र ही आगे 
बताया जाएगा । 


इस पत्रक के रतग्भ (१) अंक (१४) के सम्मुस ज्ञान! के विपस में 
विविध मत बताए गए हैं । ठोस दृष्टि से इनके दो विभाग होते हैं -- 


(१) ज्ञान को जीवात्मा का स्वाभाविक स्वष्वप मानने बाले । 


(०) ज्ञान को जीवात्मा का आमन्तुक गुण मानने वाले । 


न्याय दरशन में दूसरे मत को स्वीकार किया गया है । मनस्तत्त्व के 
सयोग होने से ही जीवात्म में ज्ञान धर्म उतन्न द्वोता है, एसा ये मानते हैं । 
वैश्येपिक तथा प्राभारुर इसी मत के पक्षपाती है, और क्यों कि मुक्ति दष्शा में 
ई आगन्तुक गुण रहने नहीं पाता, अत इस दशा में जीवात्मा निश्वे्ट निर्स 
म्वल पायाण रुप द्वो रदता है, यह इनका सिद्धान्त है ! 


-+ जिन सम्प्रदायों में पहला मत मान्य किया गया है, उनकी मुक्ति दशा, 
ज्ञान स्वषय ही रहती है । अद्वैत सिद्धान्त में जीवात्मा की स्वच्पभूत “ज्ञान 
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बल क्रिया मान्य वी गई है जिसका पर्याप्त विवरण, प्रकरण (४०) पृष्ठ १३१, 
प्रररण (४७) पर १९१, प्रकरण (४८) एछ १९७, और प्रकरण (४५९) पृष्ठ 
१९९ पर छिया गया है ।इन प्रकरणों में स्पश्टतया बताया गया दे, कि जीवात्मा 
एक अनात्म जड़ पदाये है, परन्तु परमात्मा ने उसे एक ऐसा अदभुत तामय्य 
अ्रदान किया दे, हि यह ब्रम्नविययाद्वारा यहा के यद्दा जीवन्मुक्ति के अमि 
सुख से लाभान्वित हो सके । चैतन्य में ऐसा सामथ्य रहना, इतनी बड़ी यात 
नहीं है, पर अचैतन्य, अनात्म पदार्थ में एसी आधये जनक शक्ति रतना, यही 
परमात्मा की अगाध लीला है । 

इस सम्बन्ध में अद्वैत सम्प्रदाय वाछे बहुत से पण्ित एक विवित्र-्सी 
उलझन मे पढ़े हैं । वे कहते हैं कि मिट्टी का खुवर्ण नहीं बनाया ज़ा सकता; 
सुवर्ण ही यदि कलंमित होझर मिद्टी रूप हुआ हो, तो कलंक यो हटा कर 
निरा झुवर्ण बनाया जा सम्रता है। स्वभाव को बदला नहीं जा सकता, 
जढ़, जड़ ही रहेगा और चैतन्य, चैतन्य ही; और यदि किसी कारण वश, 
बैतन्य में छुछ आन्ति आ गई दो तो उसको हटा देने से उप्का शुद्ध स्वरूप 
स्थापित किया जा, सकता, दे। इस युक्ति के आधार में थे (१) “बह्मैव 
सन्‌ अद्माप्येति' (व ४-४-६) । (२) “विशुक्तरव विमुच्यते! (कठ ७-१) 
(३) 'अन्योड्सौ अन्योइहमस्मीति न स वेद? (बू १-४-१० ) | (४) 'देवास्ते 
परादु योहझत्यय आत्मन- देवान्वेद! (बू ४-५-७ ) (५) “मत्योध्स 
मत्युमाप्नोति य इंद नानेव पश्यति' (व, ४-४:-१९ तथा कठ ४-१ १) (४) 
“एस्सैवाडुदरश्व्यमेतदप्रम्य ध्रुवपू ? (बू, ४-४-्र०) इस्याह़ि इस्सादि अनेकों 
शृतियों को उद्भूत करते हैं। इध्त विषय में पहले ही पृष्ठ ३५७ पर सक्षेप से 
विवेबन किया गया है, परन्तु इस धुतियों का विचार रह गया था, जो यहां 
किया जाता है। स्मरण रहे हि ये भ्रतिया परबह्म के “एममेबाद्ितीयत्व ” को 
निर्धारित कर रही हैं, न कि सूट चिट्धिन्न पदार्थों की एकता को । मिंट्ठी और 
घुबरग, या जच और गौ की एकता नहीं, बताई जा रही है, अरद्वेत विशान 
परम में तमिर भी भेद या किसी-प्कार/क; अवचोद नहीं मानता,।और 
अपनी सत्काय बाद की अनूठी रीति से वद्र, परबरह्म तथा तत्थष्ट अपरिमित 
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चराचर जड़ चेतन पदायों मे भेद सम्य-्य को नहीं मानता अननन्‍्यत्व या 
तादासय सम्सन्व मानता हे। उसी को प्रौढि बाद से, अमेद या एकता 
फददन मी रीति है। परन्तु बंद ऊारण दृष्टि की एकता है, शब्दार्थ बाली भेदा 
भेद बादियों की, घर-कल्श जैसी पर्याय झद्ट रुप, एकता नहीं है । विशुत 
विद्वान्‌ बाचस्पति मिभ्र छिपते हैं --.'न खलु अनन्यत्वम्‌ इति “अमेद घूम 
किन्तु भेद व्यप्तिधाम ' देसिए पृ४ १०५१ अद्वेत सिद्धान्त द्ैत प्रषय के 
अभाव मा सकेत नहीं करता, कि तु ढेत सत्त्व बुद्धि का निषेव करता है। 
अतशएव जहा चह्दा जीव ब्रद्मेफ्य, एंसे शब्द आत है, वहा वहा, तादात्म्य था 
अनस्यत्य का अभिप्राय रद्दवा है, शाब्दिस एकता का नहीं । अर्थात्‌ ससारी 
जीव और ब्रद्म शब्दार्थ से एड हैं यह दमारा सिद्धान्त ही नहीं है ! 





छान्दोग्य उपनिपद्‌ ६-३-२ क भाष्य में मगवान्‌ शद्भूर छिखते हैं -- 
* सर्व माम रुपादि सदात्मना एवं सत्मम, विसारजातम्‌ स्वतस्त अन्त 
मेत्र । घाचारस्मण्ण विकारों नामपेयमू इत्युत्त्वव तथा जीघो$पि । यक्षासुरुपो 
यलिरिति न्याय सिद्धि ! जीवात्मा क अन्रद्म, अवतन्य, अनात्म, होने के 
सम्बन्ध में, अनेऊ आधार प्रररण (४७) से (४९) तक दिये गए हैं । परन्तु 
इसके विरो4 में अयने ही विचित्र हेत्वाभाग के सिद्धपर्थ अनेक पण्डितों ने 
मान लिया है कि, निभुग तिराकार निरवयव निल छुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव ब्रह्म 
के इकड़े होते हैं, वे भ्रन्त द्वोते हैं, और अनन्त जन्मों के अनन्तर यदि 
उनकी आन्ति, नष्ट हो, तो फिर थे परब्रक्ष म मिल जाते हैं | मानों परव्रद्य 
भी कुछ सुपृक्ष्म द्रव्य चाली वस्तु है, तिमक्रे अश मी होते हैं, और वे उप्से 
निकलते हैं, और फिर जा कर उममें सम्मितित भी होते रहते हैं ! इसी को 
भेदामेद चाद फ्इपे हैं, चिसमा यथेट सण्डन श्रीशइराचार्य और श्रीसरेखररा- 
चार्य मे अपने ग्रन्‍थों मे भुरिश कर रखा है । परमात्मात्व में तनिक भी भेद 
नहीं हो सकता, यद्ट तो अद्वेत विज्ञान का मौलिक सिद्धान्त है । और 
परमात्मा को कमी भी भ्रान्ति दो नहीं सम्ती, वचद अखण्ड नित्य घुद्ध 
बुद्ध मुक्त स्वभाव है, यद्द उतना ही मौढ़िक और अम्ाट्य सिद्धान्त हैं । 
परज्त बड़ी शोचनीय दशा दे, फ्रि इन भद्र पुरुषों ने परबरह्म म, भेद तथा 
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आ्रात्ति दनों जो ही स्पष्टलया मान लिया है ।| फिर उहत् हैं फि यही शद्द॒राचायनी 
का भी मत है | ऐसा असम्मद्ध मत यदि महान्‌ से मद्दान्‌ पण्डित मा भी 
हो तो वह माय नहीं किय' जा सकता । प८ तु इसमे मर्म वाही बात 
गहा दै, कि श्राशइराचायती का आशय ही इन पण्टितों वी समस मे नहीं 
उतरा है | इमके अनेक उदादरण दिय जा मउते हैं। 


दरिये ब्रद्मैद सन्‌ जद्माप्येति. (बू ४४६) का झ्ाक्र भाष्य, जो 
बहुत विस्तृत द्वोन से यहा उसका केबठ तापम हा दया जाता है; दृश स 
रूप से, उपनियरों में क्ताया गया है, कि अज्ञानी चीवात्मा प्रातदिन झपनी 
मुपप्तावस्था में पद्म म ही लीन हो जाता है। यान उसके लिए “अव्नद्गनेव सन 
श्रद्माप्येति यह एक मानों तथ्य वात है ! परन्तु सम्पग्शाना पुरप, अपनी सती 
अवस्थाओं म ब्क्नक्षप है, और ब्रह्म म ही दान है. अर्थात्‌ उसके रिए 'बद्वौष 
सन्‌ धद्याप्येति यह सिद्दात है। अतएव उसे पुनमम नद्य है । साष्य के 
निरुपण में कहीं भी यह नहीं लिखा गया है, कि परब्द्य हो भ्रा-त होता है 
इत्यादि | मान्य हैं कि वृहदारण्यक १-३-१० के भाष्य से प्रथम शरीरी 
हिरण्यगम अपने जम के पहले प्रद्म रूप था बाद में अह्य ज्ञान होन से उसे 
सर्वात्म भाष ग्रापत हुआ, और आन मीं यदि कोइ जीवात्मा, अह्मविया प्राप्त 
कर छे तो उसे भी यह फल मिल सकता दै, इत्यादि इद्ादि समूचा प्रतिपादन 
किया साया है। पर इससे परप्रक्न ही श्रातत होंता दे यह प्रिपरीत आशय कैसे 
निकत्ता है, सम में नहीं आता । हर्म भूछना नहीं चाहिय कि ब्रद्मविद्या का 
एक महत्व का फल सवोत्म माव निर्धारित किया गया है। इस सम्ब थ म 
बृदददाएश्यर (४ ४० ३) के भाष्य के महत्त्व वाल शब्द ऐसे हैं ---आत्मनि 
एव स्वे क़ायेकरण सघात आध्मानम््‌ प्रत्यक्चेतयितारम्‌ पश्यति 
नायदालब्यतिरिक्त वालाग्मान्रमपि अस्ति इत्यत्र पश्यति एप. बहा 
छोकी निहपचरित सर्वात्तमाव रक्षण * इसी को प्रद्य होना बहते हैं । 
अन्द्य रूप तीचामा बुछ झृत्मता से तो अब नहीं वन सकता, अर्थावे 


उस सवात्मभाव की विशाल शान दृष्टि प्राप्त होती है चित्त विवरण पीछे 
प्रू्ठ +०० पर किया गया है । 
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इसी प्रकार विमुक्तसव विमुच्यते” (कठ ५-१) इसका शांफर भाध्य, 
बहुत ही स्पष्ट है, उससे ऊपर के विवेचन पर विश्येय प्रकाश डाला जा सकता 
है | मन्त्र और भाष्य के शब्द एसे है - 


॥ पुरमेकादशद्धारम्‌ अजस्यावक्रचेतस 
अनुप्ठाय न ध्लोचति विमुत्तर बिमुच्यते । एतदँ तय । 


भाष्य: | पुनरपि जह्यतत्व निर्धारणायो5्रयमारम्भ +.. इई शरीराख्ये 
पुरम्‌ ।... फस्य $ अजस्य अवक चेतस प्रशाशवन्‌ निल्स्य राजस्था 
नीयस्य ब्रद्यय त सर्वे भूतस्थ सर्वेषणा मुक्त (जीवाप्मा ) ध्यात्वा 
न शोचति . ..इृदैव भविद्याकत काम्म३-धनैर्विमुत्तो भवाति। 
विमुक्तरच सन्‌ बिमुच्यते, पुन शरीर न गद्धातीत्यर्थ । 


इससे सुस्पष्ट होगा, कि इन दोनों धरतियों में ज्ञानी पुरुष सर्वात्मदर्शी 
होता है और उसे देहान्तर प्राप्ति होती नहीं, यहां रहस्य बताया गया है । 
जीबात्मा पढे परत्रद्म होता दे, फिर वही शआआान्त होता है, और फिर बह 
परव्रद्म बनता हू इत्यादि बातों का यहाँ नाम तऊ नहीं है ! 


“न हि स्वभावो भावानां व्यादतत औप्ण्यबद्रवे ” 'स्वभावों दुरितक्र्म ! 
'खमादो मूल वर्तते” ये फद्दावव अपनी सीमा तक ठीऊ ही है। परन्तु वे 
अद्वैत सिद्धान्त की विरोधी नहीं मानी जा सकतीं। इन सज्जमों का कहना 
है ? जन्र चेदान्त शास्त्र भाषोषित कर रद्द ऐै, कि समारी श्रान्त जीब 
बन्मविद्या से ब्रह्म बनता है, तो उपयुक्त कद्ावतों के अनुसार उसे पहले ही 
सक्म रहना आवश्यर है ! परन्तु यह तो, “एक झूठ से दूसरे झूठ के जन्म! का 
उद्दाहरण है ! इससे यही अभिप्राय निकलता दै कि नित्य, शुद्ध, बुद्ध मुक्त 
स्वभाव वाछा ब्रह्म अपने स्वभाव का परित्याग करता है, मूद द्वोता है और 
अमीम टु खो का अनुभव करता है ! यद्द तो 'विनायक प्रकुर्वागों रुचयामास 
चानरम! वाली बात है ! ऐसा प्रमादशाली त्रद्य, ठिसी तत्त्वज्ञान का उद्देश्य नहीं 
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ही! स्क्ता । जिस विचार अ्रणाली से, परमात्मा ही भ्रान्त हो कर संनारी बनते 
हैं, इत्यादि इत्यादि मानने पर अदैतियों को बाध्य द्ोना पढ़ रहा दै, प्रकट है, 
कि वह प्रणाली ही नितान्‍्त अम रुप दे । अर्थाद “जीवों ब्रद्मेदनापर:” इसके 
रहस्य को ही हमने नहीं जाना दे इस सिद्धान्त का विवरण पीछे, पृष्ठ २०५ पर 
किया गया है । देखिये न, व्युत्कम से, यह नहीं कहा जा सकता कि “ब्रह्म जीव 
एवं नापरः/ । ब्र. सू, ४-१-३ “आत्मेति तु उपगच्छन्ति आइयन्ति च' के भाष्य 
में शंकर भगवान्‌ लिखते हैंः- न हि ईश्वरस्य संमार्यात्मल्त॑ प्रतिपायते - .- 
संमारिणः समारित्वापीहेन ईश्वरात्मत्वम्‌ प्रतिधादय्रेपितमिति । एवं च सति 
अदैतेश्वपस्प अपइतपाप्मत्वादि गुणता, विपरीत गुशता तु इनरस्प-मिथ्येति 
व्यवतिष्ठते 


“अन्योज्सौ अन्यो5द्मस्मीति न स बेद” (यूं, १-४-१०) इसमें अन्य 
भाव वाली उपासना की निन्‍्दा छी गई है। अर्थात्‌ ब्रद्योपासना में अनन्य 
भाव की आवश्यकता है, शाब्दिक या पर्याय रूप ऐक्यमाद की नहीं | अन्य 


उद्धृत श्रुतिवचन भी सत्काये वाद की ही सिद्धि करते हैं, कोई श्रान्तिवाला 
विपरीत अर्थ नहीं बता रहे हैं ।' 


इस प्रकरण को सम्राप्त करने के पहले ज्ञान के सम्बन्ध में कुछ 
विज्येप विवरण देना उचित मालम द्वोता है। कहा जाता है कि परमात्मा 
केवल निर्विशेष निराकार श्प्ति स्वष्ठप या ज्ञान स्वरुप हैं, उनमें न कोई 
ज्ञातृत्व है, न कुछ शेय, जौर न कुछ समझना ही | और फिर कहा जाता 
है कि यही शांकर सिद्धान्त है ) ऐसी विचित्र घारणा प्रस्थान त्रयी में कहीं 
नहीं है। ज्ञान के सम्बन्ध में यथेश विवेचन पहले प्र, (२८)प्रष्ठ ४१ पर 
किया है । 


विचार करने की बात है क्नि जिस शान स्वरूप नित्य शुद्ध चुद्ध 
मुक्त, परमात्मा में ज्ञादता नहीं, और छुछ समझना भी नहीं, उसे शान स्वहूप 
और युद्ध कहेगा कौन £ ज्ञान कोई पत्थर जैसी तो वस्तु नहीं है । उसे डे 
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साश्रय और सर्विषय होना अवश्यम्भावी है । इस शब्द का अरई ही इन दो 
बातों का सकेत करता है। बिना इनके, वह शब्द ही व्यर्थ हो जाता है । 
आइचर्य की बात है कि अज्ञान के सम्बन्ध म॑ साश्रयता और सविषयता का 
स्वीकार हमारे बेदान्त ग्रन्थों में किया गया है, पर शान स्वरूपता के 
सम्बन्ध में प्रात्र कतिपय अन्यकारों को बढ़ा विरोध है क्‍यों कि उन को यह 
ढर लग है, कि ज्ञातृत्व मानते ही परमात्मा की 'एकमेवाद्वितीयता' नष्ट भ्रष्ट 
दो जाएगी | प्रकट है, कि आपने मोटी सख्या वाली एकात्मकता को ही बुद्धि 
में दृद कर लिया है, और दाशेनिक तथ्यों की ओर से अपनी दृष्टि फेर 
लीदे।! 

शातब्य यह है कि व्यवह्वार के दुशान्त परबरह्म को नहीं लगाए जा सकने। 
हमको, देखने के छिये आँखों का होना आवश्यक हे, परन्तु परमात्मा 'पह्यत्य 
चक्ष सश्रृगोत्यकर्ग ” (शवे ३-१९) इत्यादि झतश शुति प्रमाण दिये जा सकते 
हैं। व्यवद्वार में दमको पाय इन्द्रियों से काम छेना पडता है, परन्तु परमात्मा 
को एक भी नहीं है, इस लिये उनऊ्रो ज्ञान ही नहीं यह बैंसे कद्दा जाए * व्यवहार 
में उपादान कारण अलग और निमित्त कारण अलग होते हैं, परन्तु हमारे तिद्वांतों 
से परमात्मा ही टूस विरार्‌ प्रघय के अभिन्न निमित्तोपादान कारण प्रमाणित 
किये गये हैं। सत्‌ चित्‌ और आनन्द इनके भर्थ ज्यवद्वार मे नितान्त अछग 
हैं, पर परमात्मा में जो सतू है वही चित्‌ दे और वही आनन्द दहै। ठीक 
इसी प्रकार व्यवद्यार में ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञेय, भछे ही अलग हों, परमात्मा 
जो श्षातृस्वस्प हैं वही ज्ञान स्वरुप हैं और स्वसवेद्यता की दृष्टि से जैय मी 
हैं, और ज्ञान मी हैं वही । इससे उनके अखण्डत्व को कण भर भी ठेस नहीं पहुँ- 
चती । हाँ, मान्य है, कि उनके ढिये नरिलोऊ में फुछ सी ज्ञातव्य नहीं है । परम्तु 
उनसे कुछ ज्ञात ही नहीं होता, यद् कहना श्रौत सिद्धान्त को खो बैठना है | 
जैसे दीप प्रभा में प्रकाशक प्रशाशन और प्रवाश तीनों एक ही हैं, उनमें 
कर्ता कम और किया का सम्बन्ध नहीं है , और इन में से एक मी उड़ाया जाए, 
तो तीनों नष्ट द्वो जाते हैं। ठीक इसी प्रकार, परमात्मा में ज्ञातृत्व, भावरूप ज्ञान 
और धात्वथे ज्ञान, तीनों एक ही एक हैं, उनमें कर्ता कर्म और क्रिया अथवा 
आश्रय आश्रयी और विपय वाला पयक भाव नहीं दे । अर्थात्‌ इन में से एक को 


३०छ परिशिए (६) चिचरण 


भी उद्च देने की सल्थना अत्यत हास्यास्पद दै । दीपऊ में से प्रकाश ही निकाल 
दिया जाए तो अन्धेग। हीं। झेप स्हेगा। परन्तु बड़े आथ्र्य और दु ख पी वात है कि 
परमात्मा में ज्ञानृत्त और ज्ञान है ही नहीं ऐसा हमारे कतिपय पण्डित गण लिख 
देते हैं, और स्पश्तया प्रतिपादन सी ऊरते हैं, कि परमात्मा का केवल अस्तित्व 
मात्र है | फिर उनको नित्य झुद्ध चुद्ध क्यों कहा गया है १ जिस अस्तित्व 
मात्र में झातृत्व ही नहीं और दसरी बुछ भी विशेषता नहीं, वह शुम्य॒ता के 
फिलना निकटतम है, विज्ञ पाठक जान सफ्ते हैं । 


प्रकरण (६३) बिमाग (२) परिशैष्ट (ई) 
भारत वर्ष के दाशनिक तथा 
अन्य मतवादा फा 
विवरण-पत्रक 


* [इस पसक के पृष्ठ, ३०५ से भ्राग्रे, ग्न्त मे अलग सम्पुट मे रखे गये श्र] 


। 


३०९ 


[शष्ट ३०६ से ३०८, श्रन्त में भलग सम्पुट में रखे गये हैं ] 
प्रकरण (६३) विभाग (२) परिशेष्ट (3) 


भारतवर्ष के दाशनिक तथा अन्य मतवादों के तत्त्व 
और अन्य विशेष 


कमाह्ू (?) और (२) पूर्व मीमांतता सम्प्रदाय 


(१) भाद्दमत (२) प्राभाकर मत 

5 € 

पदार्थ :-- द्रब्य भुण कर्म सामान्य दब्य गुण कम सामान्य समयाय 
समवाय शक्ति और अभाव सख्या शक्ति और सादृश्य | 
ऐसे सात्त ऐसे आठ 

१ द्रव्य :--पथिंवी, आप, तेज, (१) भाष्ममत के समान, उन्तु तम 
बायु, भाराश, काल, दिक्‌, और शब्द वो द्ब्य नहीं 
आत्मा, मन, तम और वर्ण ऐसे मानते और तम वो तेजा- 


ग्यारह भव हप मानते दें । 


३१० परिशिष्ट (उ) क्र० (१) और (२) पूवे मीमासा 





२ गुण --गम्ध रस, रूप, स्पश, 
परिणाम, सग्रोम, विभाग, परत्व, 
>अपरत्व,गुप्त्व,द्वत्व,स्नेहसस्कार, 
अदुृष्ट, बुद्धि, छस, डु ख, इच्छा, 
देव और प्रयत्न ऐसे २० 


३ क्ग -+चलन रूप भ्रलक्ष 


४ सामान्य --प्रर और अपर 


५ समवाय --एक 


६ शक्ति --सहज, आधेय और पद 
शक्ति 


७ अभाव --ध्वसाभाव, अलन्ता- 
भाव और अनुपलब्धि रूप अमाव, 


( सख्या को गुण मानते हैं ) 
( सादृश्य को गुण मानत हैं ) 


शब्दों के उत्पत्ति सिद्द अथो से 
ही ज्ञान होता है, ऐसा मानत हैं। 
इस लिये इनझो अभिद्वितान्वय 
बादी क्धते हैं । 





(») भाद्ट मत के समान--- 


(३) चलन मुप उिनतु प्रत्यक्ष नहीं 
अनुमेय मानत हैं । 


(४) एक ही अपर सामान्य घटत्व 
गोत्वादि भानत हैं पर याने सत्ता 
सामान्य नहीं मानत ॥ 


(५) भाद्ट मत के अनुमार 


(६) » ञ 


अमाव को पदार्थ नहीं मानते 
उसको अधिकरण रूप ही 
मानते हैं । 


(७) रस्या को द्रव्य मानते हैं । 
(८) सादृस्य के भी द्वब्य माते हैं। 


शब्दों का अर्थ, कार्य से विद्ध 
होता है ऐमा मानते हैं।भत 
इनको अन्वितामिधान वादी 
ऋदते हैं । 


आत्मचिज्ञान हर 
नए 9424 202%092%% 2:27 23055 

जैमिनि महापिं क्री अभिमाति थी, कि केवल बोध लक्षण ज्ञान से, परब्रह्म 
का साक्षात्‌, नहीं हो सकता, अर्यिराद औपासन विधियों की आचश्यक्रता है । 
( देखिये त्ष तू ४-३-१२ और १३) 


ललित 





उपयुक्त वेदालोचक महर्षि वेवल जड़वादी अथवा अव्रद्मवादी नहीं थे । 
श्रीमुरश्वराचार्य ने अपनी सुविख्यात' “नैष्कर्म्य सिद्धि! में इस विधय पर प्रकाश 
डाला है! इस प्रस्थ के पहले अध्याय के ९० वे केक का विवरण करते हुए 
बे लिखते हैं । 


“॥ ज्ञानात्‌ फले ह्यवाप्ते 5 सि्रस्प्रत्यक्षे भवधातिनि 
उपकादाय तन्नेति न न्याख्य भाति नो बच ॥ण्णा 


“यदपि जैमिनीय ०चनमुद्घाट्यसि-तदपि तद्विवक्षा 5 परिज्ञानादुदू 
भाव्यते । कि कारणम्‌ । यतो न जैमिनेरयमभिप्राय आम्नाय्‌ सर्व एवं क्रियार्य 
इति । यदिद्ययमभिपायों 5 भविष्यत्‌ 'अयातो ब्रह्म जिज्ञासा। जन्मादस्य यत्त 
इत्येबमादि बद्यवस्तु स्वसूपमान यायात्म्य प्रकाशनपर गम्मीरन्याय सदृब्ध 
संबचेदान्तार्थ मीमांसन भ्रौमच्छारीरक नासूउयरिश्यत्‌ । असुनर्वचतत्‌ | तस्मा- 
ज्वैमिनेरेतायमभिप्रायों ययैव विधिवाक्याना स्वार्थमात्रे प्रामाण्यमेवमकरात्म्य 
चाक्यानामप्यनधिगत बस्तुपरिच्छेदवस्तुसाम्यादिति।”? 


इससे प्रतीत होता है, कि जैमिनि महर्षि की जैसी कम कराण्डात्मक 
द्ादशाध्यागी है और उपासना प्रतिपादक सकपषेग अबवा देवता काण्ड की 
चतुरध्यायी है, वैसी ही ज्ञान काण्डात्मक चतुरध्यायी मी थी। जिसमें 'ज्ञान कमे 
समुच्यय” पक्ष का समर्थन था। अथवा सम्भव है कि सद्य उपलब्ध वेदान्त 
सूथ, महर्षि जैमिनि तथा मद्दातपा बादरायण दोनों के भ्रणीत हैं पर उन 
समुच्ययवादी साप्य आत छप्त है। शकर भगवान्‌ मे अपने श्र सू ३-३-५३ 
के भाष्य में आचार्य उपदर्ष के श्रद्मस॒त् भाष्य का उड्लेख किया है, जिधर्मे 
सम्मवत यद्द 'समुच्चयवादी साध्य था। 


श्१२ च० उ० ब्र० (३) उत्तर मीमासा 

















अर्थात्‌ अति प्राचीन काल में में काण्ड उपासना काण्ड और ज्ञान काण्ड 
होनी मिलकर एक हा मीमासा दशन था जिसके उपयुक्त हो ग्रणेता थे और 
जिसके पूव और उत्तर एसे दो विभाग थे जो आत मी प्रस्तिद हैं और दे 
भिन्नता दर्शक नहीं है । 


अर्माक़ (१) उत्तर मौगांता या अद्वेत विज्ञान । 


इभके तत्तों का पर्याप्त विवरण प्रफरण (३०) परि छेद (१) परष्ठ ५७ पर किया 
गया दे । इसदशन में आयाशय को निरंश दर थ हूप दिशाओं को आसश रूप 
आयकार को आहोडाभाव हपए और याल यो परमा:नज्गञक्ति हप मान! गया है) 


इस प्रम्प्रदाग्र के नाम पर इतने विचित्र मत मता-तर उत्पन्त हुए हैं कि 
सम्भव किसी दूसरे सम्प्रदाय मे न हुए हों । इसका कारण भीर्बाण भाषा 
का लोप और प्रस्थान नमी के सुप्राश्य अध्ययन का अभाव । इस्र सम्प्रदाय की 
प्रधान मि्ति ब्रह्म कारणता सिद्धात है। पर तु उसी के सम्पाध में कसी 
कैसी उलझन उत्पन्न हुई हैं इयका पर्याप्त विवरण इस पुस्तक मे यंत्र तने 
किया भया दे । अपि च कुछ मे वी बातें उपोदूषात पृष्ठ क २५ पर दिखणइ 
गह पा अब और भी मौ।ठक प्रमाण दिसाकर बुछ अधिक विवेचन यहाँ किया 
जाता ६। 


इड्मो सायामि. पुर रुप इयते (क ६-४७-१८ इस ऋचा से 
माथा शब्द का प्रयोग परमात्मा के अदुभ्युत सामथ्ये को बता। के दिये किया 
गया द न किसी अस्वाभाविकी मिथ्या श्वाक्त वो या आति को । क्रि यही 
मायामि * एसा उतीया जिगक्ति का बहु वयन है नी वििवादतया 
परप्रद्म फी नानाविध अचिल् क्षक्तियों की ओर सक्रेत कर रहा है । सायण 
साप्य मे 'मायालि , शान नाम एतने छ्ामे आस्सीरे सदस्य एसा सरुएट्ट अर्थ 
दिया गया है। अत यद् अस्न स्वत्पा भक्ति है अमहया कद्ापि नहीं है। 
हों डी अ4६ महिमा अल्पत्ञ जीवों को यपार्ता से जात स होगे से उनवा 
सम्श्ेम अवन्य रहता हे पर इसडिये उसशे आन्‍्त नहीं कद्ठा जा सकता 


आत्मविज्ञान ३१३ 








थोड़े ही विमश से स्पष्ट हो सकता है, कि इस समार की किसी भी शक्ति मे, 
चाहें बढ विदूयुत दो या रामायनिक शक्ति हो या युरत्वाउर्पण रुप क्षक्ति हो, 
आआरान्त नहीं कहां जा सकता। इन झर्फियों का उपयाग करनवाला पुरुष ही भान्त 
या निर्भ्रान्त हो सकता है । यहाँ तो परब्रह्म परमात्मा की महिमा वर्थित की 
गई है । अत यह मायावाद क्रिसी दष्टि से भ्राति बाद नहीं है, प्रल्युत 
अति प्राचीन वैदिक 'माग्रावी” कारणता का दिद्धान्त है, एए हार भगयाग्‌ का 
कपोल कल्पित बाद नहीं है । दे प्र 4२ । रवे० 3० में परमात्मा के अचिन्य 
सामर्थ्य का नि सदिग्ध वर्गेन किया गया है। अ ५ से १ 


। दें अक्षरे बहापरे त्वनत्ते 5 विद्या विध्वे निहिते यनर गूढे 
क्षरं त्वविया हम्टत तु विद्या विद्या 5ग्यि इंशते यस्तु सोडन्य | 


इस प्रकार इसी सामर्थ्य का अविद्या और विद्या ऐसा दिविध स्वहूप 
बताथः ग्रया हैं। माष्य में 'अविद्या क्षरणहेतु सद्ाते का णम 'अम्त तु विद्या 
मोशह्ेतु ” और इन स्वामी पस्ह्म है. ऐसा स्पष्ट किया गया है। यही 
तथ्य श्र सू (१-४-३) के भष्य में बताथा गया हद, दे ४ ६१ और 
न्र सू, (२-०१-१४) के भाष्य में इसी अगिद्या शक्ति को 'सर्वज्ञस्थ ईशवरस्थ 
मायातक्ति श्रदति इति चशरतिस्टत्योरमिलप्येता ऐसा स्पष्ट ही लिप +र, 
बताया है, कि “नित्य शुद्ध चुद्ध मुक्त स्वरूपात्लवेभात्सवैद्केः 
ईश्वराज्जगज्जनिस्थितिप्रलयाः न अचेतनात्यघानात्‌ अन्य 
स्मात्‌ या! 

परन्तु नितान्त आश्चर्य बी बात है, कि रतिपय मध्यक्रालीन तंगा 
अर्वधीन पण्डितों ने एड नयी ही अज्ञान कारणता घाली कल्पना खान 
निधली, जो उपयुक्त शति श्रोक्त अविद्या कारणता से एशदम विभिन् है 
इसके धुरन्धर पुरस्कर्ता प्रकाशनन्द अपनी मुत्तावली पुस्तक में साफ मान्य 
करते हैं कि इस नयी कल्पता के ठिये कोई वैदिक या लौकिक प्रमाण नहीं है, 
दे प्‌ १८३। यही ऋरण है कि इनसे शुट्युक्त अवियया शब्द को लाग कर 
अपने नये सिद्धान्त के लिये अज्ञान कारणता धब्द का व्यवहार करना पड़ा है। 


आत्मविध्ान इ्श्५ 


]॒ 





अड्वैत सिद्धान्त तो यद्द है, हि जब तक परबद्य परमात्मा अपने 
“इक्षणा अर्थात्‌ इन्छा मात्र से, इस विश्व के जनन्‍्त आमासिक परन्तु व्यवहार 
आम, पदार्थी के नाम रूपों का व्याकरण, अर्थात्‌ अनिर्वचनीय उत्पत्ति न कर, 
त्तव तऊ बोई चीज बनने ही नहीं पाती, और न छठ व्यवद्वार ही द्वो सझना 
है । यहीं ता यष्टि की प्रक्रिया है। फिर इनके मत गढनत “अनजान ऋारणताँ 
की आवश्यकता हा कया रही + ब्रद्मतृत़ (४-४-१७) 'जगद्‌ व्यापार बम 
स्पष्टतया नितय दे रद्दा दे कि महादू, से महान्‌ पुस्ष को भी जगत के सपने का 
अधिकार नहीं है । इसके विरोध में इनका परराच्छझय अनादि जद भाव रूप 
विनाश्ी अश्ञान या तदुदुभव योइ कव्पित जाव, बेचारा क्या करेगा १ 





क्या चैंरों में कथा उपनिपत्रों में, क्या भगवदुगीता में, क्या ब्रह्मसूत्रों 
में, और क्‍या स्टृति एुराणों मं, नित्य शुद्ध चुद्ध मुक्त स्वभाव सर्चेश 
और सर्ेद्वाक्ति परत की ही कारणता प्रमाणित की गई है। परन्तु इन 
पण्डितों त्रा कहना है कि उपर्युक्त सब वर्णन तथा सबलल बहा, मायोपद्ित 
चैतन्य, था परमेश्वर ये सब सह्ाए, इन्हीं फे कपोल कात्पत जड़ भाव रूप 
अज्ञान से उत्पन किये हुए एक जीव विशेष की है, न फि परमात्मा 
परब्रद्म की ! 


प्रेमी माइयो, आप जो धर्म कमे भक्ति और उपासना द्वारा पृजा अवीद 

करने हैं, परमात्मा परमबह्म की नहीं हे, क्योंकि उसको आपनी उत्तद चने 
उत्त३ आराधना का ज्ञान होना ही नितान्त असम्भन है| आइचय की बात 
है, के देव सम्प्रदाय कला खण्डन करते करत, देखिये इन अद्रपुरुषों ने प्रजा 
"और परमेखर को नितान्त अठग मात कर, उनमें द्वेत भाव की एक अमेय 
दीवार सही कर दी है, और इसी का निरचय हफ ज्ञान, यही अपना अदत तल + 

ज्ञान मान लिया है | यैदिक परम की प्रशान्त छत छाया में रद कर, उसस्ते 

पलते फूलते तथा समृद्धि पात हुए, उसीरू औपनिपद्दिक विज्ञान तथा समतित 

आये सरकृति के विराध में, एक निशा जड़ भ्रम वाद का आइम्बर उठा रखना 


श्शृ६ प० उ० ऋ० (३) उत्तर मीमांसा 
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इससे घढकर अर्थ का अनर्थ करनेवाछा उदाहरण समार भर्र्मे 
नहीं मिलेगा | 


इन पण्डितों में ऊतिपय, स्पष्टतया बता देत हैं, कि उनमे ब्रह्मकारणता 
का सिद्धान्त निता-त अमा-य है| परन्तु बहुत से, अपने को शांकर मतानुगायी) 
दिखलान के लिय प्रतिपादन करते है कि माया कारणता, अज्ञान कारणता, 
और त्रह्म कारणता, तीनों पर्याय रूप शब्द दूँ | परव्रह्म ही अनात्म माया द्वारा 
कारण होता दे और सष्टि की रचना करबा है । परन्तु मजे की बात तो यह 
है, कि जब परब्रह्म म॑ ज्ञातृता ही नहीं तो माया द्वारा सज्यमान अनन्त* 
चदार्थो की कौन ऊहे अनात्म माया रूप द्वार अर्यात्‌ साधन ही उसकझो ज्ञात 
द्ोना असम्भव है | जिस ब्रद्म को कारणता का सश्पशे ही नहीं है, और 
जिसकी प्रेरकता ही अमान्य है, उमकी कारणता बताना, या तो उसको जड 
समझना दै, या दूभरों वो केवछ वश्चित करना हे | 


फिर जिस पररद्म में ज्ञातृता ही नहीं, ऐसा ये पण्डित माने बैठे हैं, 
उसमे, वे कहते हैं, कि अनादि अज्ञान के कारण शातृता (0) उत्पन्न 
दोती है | वह ससारी जीव दनता है, अनन्त जन्म मरणों क मैंवर मे फँँसता* 
है, और अन्त म सदुगुरु मिल जाने पर, मुक्ति को प्राप्त कर छेतोी है, और 
फिर जैसे क॑ वैसा झातृत्व विहीन होरर रहता है | | यह भी परि कल्पनाओं 
की एक विचित खिलवाड़ है, जिसके सम्बन्ध में इस पुम्तक में पर्याप्त 


३३४ 


न्‍ु घ० उ० ऋ० (२४) बोद्ध विपान 





क्रमाऊ [२४] बौद्ध विज्ञान 


इस सम्प्रदाय के चार विभाग हैं. -- 


(१) 
(२) 


(३) 
(४) 
(१) 


(०) 


(३) 


(णे 


पैमापिक ८ इनको हीनयान पथ उद्दत हैं। 

सौजातिक | 
)े 
पं 


माचार 
3800 इनका महायान पथ जद्दत हू । 
माध्यमिक | 


बैमापिों के मत में, दृश्य जगत सत दे, और पदार्थों ही प्रतीती 
मानव को ययार्थता से दो सकती है एसा स्वीयार क्रिया गया दे । 


मौप्रातियों के मत में, दृश्य जगत्‌ सलू है, परन्तु उसरी यथाथ 
प्रताति मानव को नहीं हो समती, क्‍योंकि हमे जो ज्ञान होता दे, 
बल हमार उ सना और सस्कार दूषित मन में, जो पदार्थों का 
प्रतिबिम्ब द्वाता दे, उसीसे दोता द्वे । भर्थात्‌ वह सर नहीं है । 


योगाचारों के मन में मनके अन्दर जो इमें विज्ञान होता है, घही 
सत्य है। बाहेर के पदार्थ सप्न नहीं है, प्रतिमास भान ६ । 


माध्यमिक के मत में, मनझा विज्ञान मी आभास मान है| अम्दर 
बाहेर दु3 भी सत्य पदार्थ नहीं हैं, शल्य ही केयल सत्य है । 


जी 
करे 
हे 


आत्मविश्ञान 
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झ्श६्‌ प० ४० क्० (२७) वौद्ध विशञान 


-जजजज-लस ७७ ५ >> 








न्जजज न 


ऊपर कथित पदार्थी वी उत्पत्ति और पिघ्तार तथा हौकिक व्यवद्ारों की 
सिद्धि, अबिद्या दि सम्रदद हेतु हेतुमद्धावों के द्वारा होती है, जिसकी प्रणाली इस 
प्रकार बताई गयी है ---अविया, सस्कार, विज्ञान, नाम, रूप, पद्रायतन 
स्परी बेदना, ठृण्णा, उपादान, भव, जाति, जरा मरण शो, परिदेवना, दु ये, 
और दुरमेनस्ता। इस कार्यफ़रारण सम्बन्ध वो प्रतीत्य समुत्पाद ऐसी पारिभाषिक 
सन्ञा है। 'प्रतीत्म # कारणानि प्राष्य, कार्यस्य उत्पाद ” ऐसी इसफ़ी व्युटपत्ति 
है।। इसक भी दो विभाग माने गये है, तिनके नाम (१) देतृप्रनिवधन प्रतीत्य 
सप्तुल्ताद और (+) प्रत्ययोपनिवधन प्रतीत्य समुत्याद हैं। पहला साक्षाव्‌. कारण 
हू है और दूसरा सद्ृकारि यथा पर्योय से कारण रूप माना गय दे । 


इस सम्प्रदाय में चार आर्यसत्यों' पर और अशंगिक मध्यम मार्ग पर 
बढ ही जोर दिया गया है। चार आये सत्य ये हैं. -- 


(१) हुस्न सत्य -- सांसारिक प्रतिसूल प्रत्यय । 
(२) समुदाय सत्य -- इन दु थे का फारण तृष्णा है । 


(३) निरोध सत्य -- इस तृष्णा का और सब दु खो का आत्यतिक 
नाश सही निर्वाण अवस्था है। 


(४) मार्ग सत्य -- विर्वाण प्राप्त करने का उपाय । 
इसी को अांगिक सध्यम भाग कहते हैं जो निम्न में दिया गया है. -- 


(१) सम्यक दृष्टि -- सब हुख छ्ृणिक अमर रुप हैं, ऐसी दुढ़ 
भावना । 


(०). » संकल्प -- कम त्याय और आणिमान पर प्रेम । 


(3) » बाचा +--सच्चा और प्रिय भाषण । 


आए पकाने घ३७ 








(४) सम्यर्‌ कम - निष्पाप आचरण । 


(५)  , आजीव -- अपनी जीविका, प्रिना क्रिसो वो क्लेश दिये, 
बनाना 3 





(६) » व्यायाम --हुराचार या त्याग और सत्कमों का आचरण । 
(७) , स्मृति +- हर बात में सावधानता रखना । 


(८)  , समाधि -- एकग्रता साध्य करने के छिये ध्यान योग 
का साधन । इसी को “अधिचित्त शिक्षा” अयवा 
“कुशल समाधि? कहा गया है । 


ऐसी एकाग्रता की सिद्धि के अनतर “अधिप्रज्ञा शिक्षा? याने प्रज्ञालाभ के 
हिये अयल्न होना अवश्य दै जिसके उपरान्त निर्वाण का छाभ बन सकता है । 


ऋमाझ (२९) वीर शैव पथ इनके तत्व ऐसे हैं। 


परशिव 
(िव्य भुजासे | धाम भुजासे] 


धन आज 2 2 लि 2 ७ ४ 3 

मायाशक्ति व्ष्यि 
| 

मद्दारलिंग 

पराशफ्ि 


| 
सदाशिव हो आदिशक्ति 





जबकणनका जल * उप 
इधर इच्छाशक्ति सज्ञान झक्ति 


महेश्वर 


११८ प० उ० ऋ० (२९) घीर शव पंथ 


दिल नदधध न शक आई 
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र ६ पूर्व ए्ट गे अछुउत्त ) 
इच्छाशक्ति 
मह्देश्वर 
3 पतन 
[| प्र्टति 
र्द्रव्र्म ! 

४ नव प्रजापति « मद्दत्तत्व 
मरीचि, अजि, अगिरा । 
पुलर्त्य, पलाश, क्रतु अहकार 
सगु, बहिप्ठ और दक्ष ] 

तिगुण 
| 
प्रच मदाभूत 


इच्छाशक्तः महेश्वर का ही विराटरस्वरुप, खरगे पाताल और 
चरचर प्रपंच दे। 


यह एक भक्ति प्रधान सम्प्रदाय ऐ जिसमे शिवाचना और उपासना 

की मांगे ही अ्प्मुस्त बताया गया है, जिसके अछ्यवरण नामक आठ साधन हैं :- 

(१) थुर्वाज्धा परिपालन (२) लिंगपूजा (३) जममों का आदर (४) विभूति छेपन 

(५) रुद्राक्ष धारण (६) पादोदक सेवन (७) प्रसाद भक्षण और 

(८) 'नम शिवाय! यह पंचाक्षरी जप। मोक्ष प्राप्ति वी छ अवस्थाएँ दे, जिनको 

* पद्‌ स्थछ कहते हैं जैसे --(१) भक्त (२) महेश (३) प्रसादि (४) प्राणलिंग 
(५) शरण और (६) ऐकय, अगवा सायुज्य प्राति । 


ऋमाइ (३०) मोतिक विज्ञान वादी + 


इन पदार्थ विज्ञान शारित्यों की गवेपणाएँ, ३० सन के सोलहवों शताब्दी 
के प्रास्म्म से द्वो रहीं है / ई० सन के उन्नीसवीं शतान्दि के भारम्भ त्क 


आत्मविषान ३३९ 





मूलतत्त्वों की सख्या छूप भग २० ही समझी जाती थी, किन्तु इसी शतानिद 
क अन्त में यद्द सप्या ६३ तऊ पहुँच गई । तदनन्तर २० वीं शाब्दि के 
आरम्म मर एक ही विद्युच्छक्ति तत्त माना गया है । बुछ ही दिन हुए परिदम 
जगत्‌ क विद्ल्‍नन्मूधन्य गरित शास्नत्ञ प्रोफेसर आइनस्टाइन का अनुशोधन हे 
कि इस विश्व को व्यापने बाला एक (एग्राहि९र्त 0080-0० 87७४० #प०वे) 
पकरम विद्वच्चुम्बकीय क्षेत्र है, जिसके ज्वार हिल्‍्लोल, वीचि, तरंग और लहरें 
ही हमको अनन्त पदार्थों के रूपों से दिसाई दे रही हैं। अण परमाणु पथ 
महामूत, सब उसीके बजे हैं । परमाणुओं के भीतर, आश्चयेकारी पिर्फोट शक्ति 
रहती है, यद्द बात तो अब बच्चों बच्चों को ज्ञात द्वोगयी ऐै। बित्य वर्षिष्णु 
ज्ञान हँ निल दूर भागमे वाले क्षितित का उल्लेख उपोदघात के प्रृर्ठ के, ४० 
पर किया गया है अब प्रश्न यहीं होता है, कि क्‍या इन दशाक्तियों और 
अचेश्न घटनाओं का मी पोइ नियामक एव प्रशासऊ दै या नहीं ? यदि ऐ, तो 
किस कारण यद्द अपने बोउु पाता है और उसके ज्ञान से हम बथित रखता है ! 
इस समस्या पर जगत फे विद्वदम्रणी अमी निराश नहीं हुए हैं । 


आगे भौतिक विज्ञान की गवेषणाओं का एक संक्षिप्त पतव, दिया 
गया है। और आंत मे ज्योतिशेणित विश्वा स पश्चिम के विद्वानों ने अब तक 
जो भ्रगति पी है, और हमारे सूर्य मण्डल के जो विशेष खोज निकाले हैं, , 
उत्तका एक पत्रक आगे जोढ़ दिया है, जिसे देख प्रेमी पाठकों को आधर्य 


और प्रसन्नता द्ोगी । 





हू कप पदक | न्यू हू गन पणा 
काल 





ई. स. 
श्णर्५ 


१६३० 


२६८३ 


१६८४ 


१७४३ नाप 


“१७९४ || तिद्धान्त । 


१७७४ 


को सअ फकनननी_नसिकख यफ-क फ_च__त_तख_?०?्- -_ तघतत5 


सूर्य केन्द्र सिद्धान्त 


जीतिक विज्ञान दाख 


मर जा जम के जल ५ :४2/5१३$/442242 28; 


भौतिक-विज्ञान शास्र की गवेषणाएँ 


ओर 


सिद्धान्त 


अम्ुुख यवेषणा पढडितों के कार्य 


अनुशोधन या अविष्फार 
का विपय 


बृहस्पति के उपग्रदों _तथा 
सूमग्रह पर के वाछे दार्मों का 
शोध | से केन्द्र सिद्धान्त को 
मी इन्होंने दोहराया +॥._ 5 


मुस्त्वाक्षण और उसके नियम । 


गगित शा्र (कल्क्युलस) मी 
पद्धति में नया आविष्कार । 


जड़ तत्तवों वी अविनाजिता का 


भाष या इन्जेन और गवर्नर का 
आविष्कार 


गधेपक ऊा नाम, काल, 
देश और अधिकार 





कोपनिक्स ( १४७३-१७४७३ ) 
पोलड के प्रख्यात ज्योतिर्निद्‌ । 


गेलिलियो ( १५६४-१६४२ ) 
इटली के झ्यात नाम ज्योतिर्विंद्‌ । 


सर आइजक्‌ न्‍्यूटन (१६४९- 
१७२७) इग्लेंड के बड़े गगितर्म 
ज्योतिर्षित्‌ और तत्त्वज्ञ 


जी डब्ल्यु लिवनिटझ् (१६४६ 
१७१६) जमन गणितज्ञ । 


लेब्दोतरिए ( १४४३-१७९४ ) 
प्रान्सीसी शास्तरज्ञ । 


जैम्स वॉर (१७०४-१८१९) 


| अगरेज गगमितज्ञ 








"| बम तू कलए | पयूड हू कूहू जल या अविष्कार 
का विषय 


यूरेनस” श्रह का अनुशांघन । 
प्राणिगत विश्त्‌ का भतुशोपन । 
एरमाणु सिद्धान्त । 

डायनेमों यत्र का शोव । 


निवरति निया प्रयोग से परमाणू 
के घटक ऋण विद्युक्णों का 
शोध । 


नेपचून ग्रह का अनुशोधन । 


मानव वश की उप्पत्ति की 
कल्प । 


डायनामैंठ का शोध । 

५ 
मूल तत्तवों का गुस्त्वापेक्ष चक्रिका 
खूप वर्गीकरण । 






गधेपषक का नाप्त, काल, 
देश और अधिकार 





सर फेड्रिक विल्यम हक (१७३८ 
१८२२) अगरेज ज्योतिविंद्‌ । 


लिन्हिगी रल्वहनी (१७३७- 
१७९८) इसी के विज्ञान शाखत 


डाल्टन (१७६६-१८४४) इसमें 5 


के रसायन झास्रज्ञ । ह 
फैरंडे (१०९१ १८६१) इग्केड के 
बड़े पिज्ञान शाख्ज्ञ । 


सर विल्थपू कुवस (१८३२० 
१९१९) झरलेड के बढ़े भौतिक 
शास्त्ञ । 


इसका अगुशोधन ज्योति शाख्र्ञ 
रैछे ने वर्लित के आवजर्वदरी 
में किया । 


चार्लस डार्बिन (१८०९-१८८२) 
इस्लेड ८ निरर्ग शास्त्र । 


आह्मेड बर्नाड नोबेल (१८३३० 
3८९६)। च 


मंडेटेएप्‌ ( १८३४ ०१९०७ ) 
रशिया के शाप । 


रे 


(४२ 








भौतिक विशन शास्म 








05230 650 न न नम सरल कल नल 
20 अर कि52:: अन्लुशोधन या अविप्कार । गयैपक जग नाम, काल» 
फाऊ । का विपय देश और अधिकार 


१८७० 


श्टट्ष 


१८९५ 


१८९५ 


श्ड९६ 


१८९ 


प्रशंश औष्ण्य विद्त और अय 


स्कॉत ने गूढ धरम । 
विद्यववीचिसचार, जिमशे 
रद झियन वेहज! कद्वत हैं। 
इशसे बिनातार विदुत्सदेश भेजने 
को उपक्रम हुआ । 


“क्ष' किरणों का शोध । 


मूलद्रब्य युरेनियम्‌ युक्त पदार्थी मे 
“क्षी क्विरणों का निबलना । 


बिना तार के विशत्सदेश भेजने 
का ओपिष्कार। १७०१ में पहला 
ऐसा सन्देश, न्यूपौन्डलेन्ड और 
कॉनेबार से मेजा गया। 


विदुक्कपतों का अनुशोधन 
(चह्दा जाता है कवि इन का 
वजन हाइड्रीजन के परमाणु के 


इसे भण दोता है। 


जेम्स कार मेंक्स्थेल (१८३१ 

१८७६) स्वॉटलेंड के गणितज्ञ 
बैज्ञानिफ । इनकी सक्षम आलछो- 
चना भौतिक वित्ञान में फ्लदायी 
हुई है 


एच आरहर्रझ (१८५७ १८३४) 
जमन वज्ञानिक । 


र 
खेत (१८४५-१९२३) 
विए्यात अपन पेज्ञानिक । 


हेसी वेकरेण, पेरिस विश्व -, 
विद्यालय के प्राध्यापक ) 


इटली के विद्वान्‌ अन्वेषक जी 
साकोनी (३८७४ » ) 


4 
आत्मयन्नान रू 








टन पणा 


फ्ाछ 





7२८९८ 


१२९०० 


१२९०५ 


१९१० 


अनुशोधन या अविष्कार 
का विषय 





रेडियम धांठु का शोध । 


परमागुओं की कम घटना 
और “क्ष! किरणे (के निकलने से 
मूल द्रव्य में परिवनेन की प्रकिया । 


4९8]४ंपं09" भर्वात्‌, स्ा- 
पेक्षता सिद्धान्त, देखिये ५४४8 
१३३ तथा १७० । 


विद्यय करो का झोध जिनका 
सजन,है ज्रोजन के १/२००० अंश 
रहता है । 


रे 


प्रामि और वनस्पति की जीवन 
किया में साम्यता वी सिद्धि 


प्छूटो नामक ग्रदक्ना अनुशोधन $ 











गवेषक का नाम, काल, 
देश और अधिकार 





मेंडेम कक्‍्यूरी (.....-१९३४) 
तथा ननऊे पति पियेरे क्‍्यूरी 
(१८०५०१९०६) प्रान्स के बढ़े 
वैज्ञानिक । 


सर अनेस्ट रुदर फोई (१८७१० 
१९३७) इंग्लंड के प्रथित यश 
वैज्ञानिक । 


के 
आलवर्ट आइुन-छटठाइन (जन्म 
१८७५) जर्मन, गणित शात्र 
विज्ञारद और वैज्ञानिक । .। 


रँवर्ट मिलिकेन अमेरिका के 
वैज्ञानिक । 


सर जगरीश चद्र बोस (१८५८ 
) भारत के वैज्ञानिक । 


यह अलुशोवन लोवेल आवज्तर- 
बैटरी फ्लेंगस्टाफ, ऐरीवोना में 
किया गया । 
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हक की नम मी 


ड़ अनुक्लोधन था अविष्फार 
काल का विपय 


१९३० | प्रोलोनियम्‌ धात से उत्पन्न झिये 
हुए हीलियमू धातु कण अथवा 
आहफा किरणों से बेरिलियम्‌ घातु 
पर बम्बारी करन से कृप्रिम 
किरणों की उत्पत्ति । 

१९३२ | प्र७पत विजकणडइला 07 
0000४९एए॥, गुद् हैड्डोजन । 


१९३२ | लियियम परमाणु का दो ही- 


लियम परमाणुओं में विभाजन । 


१९३२ | न्यूट्रेन का आविष्कार । 


१९३३ | ऊपर दर्शित प्रसार बोरैं।न मग्नी- 
शियम्‌ और अंन्युमिनियम वी 
बम्बारी से कृत्रिम किरणों की 
उत्पत्ति। 


ए7-285, विशिष्ट प्रकारक्के यूरे- 
नियम धातु का शोघ । 


श्द्श्ष 


१९३९ | यूरेनियमु परमाणु का विदारण 


और तदू द्वारा अदूभुत शक्ति 
आविष्कार $ 


भौतिक विज्ञान शास्त्र 








गवेपक का नाम, पाल, 


देश और अधिकार - 









बोब__ और 


चेफक्र जर्मन 
वैज्ञा निक । 


डॉ हेंरोल्ड सी यूरे अमेरिका 
के वैज्ञानिक । 


सर अर्नेस्ट रुदर फोड़ (१८७१- 
१९३७) इग्लड के ख्यातनाम 
वैज्ञानिक 


कम्त्रिज वी रसायन शाला के 
ही हि 
वज्ञानिक चैंडबिक्‌ । 


मेंडेम क्यूरी की बेटी आयरीनी 
और उसका पति फ्रेड्रिक 
जोलियो फ्रान्स के वैज्ञानिक । 


आधेर जे डेम्पूस्टर अमेरिका के 
पज्ञानिक । 


व्हॉन मौदर ीश और स्श्म 
सन दो जमत वैज्ञानिकों का 
अनुशोधन । 3 


आत्मविज्ञान 
00/0000000४0/श//॑/ं/आाआ्ंज आंगन रास. के का कल लक कक नक कक कब ककीशमई 


प्रयेषणा 
काछ 


९३९ 


१९२९ 


१९४२ 


९९४४ 


१६ जून 
१९४५ 


६ अगस्त 
१९४५ 


१० 
अग्रस्त 
९४५ 





अनुशोधन या अविप्फार 
का विपय 


३४५ 


गत्ेषक का नाम, काछ 
शा आर अधि: कार 


ही जज ता ्+प्राानजऊफफ़फइ  क कक की ंअी-ज> 


प्र 885 युरेनियम्‌ के विशिष्ट 
प्रकार का अठग ऊरना 


ओरियम यूरेनियम धातुओं की 
केद्रों मे बम्दागी [)800ए87/9 
ण <छाा७8 00 8800 
807५0, 8 छेल्चपपरा/ 


ए239 फ्छूरनियमू की 
निर्मिति 


अत्म बम । 


अटमूबमू का पहला प्रयोग 
इसके भयानक स्फोर्टू करा धमाका 
२०० मीछ तक पहुंचा और 
उप्तकी उालाएँ सौ मील तक 
दिखाई दीं । 


ऐटम बस द्वारा जापाना शहर 
हिरोशीमा का अधिकरंश से घ्यस। 


ऐस्मू बम द्वारा जापानी शहर 
नागासाकी का उच्ी प्रक्तार ध्वस 


डॉ आ“फ्रड ओनेर, अमेरिकन 
मिनेसोटा विश्व विद्यालय के 
आध्यापक 4 


एमिको फर्मी इटली के वेज्ञानिक । 


न्यूयार्क निवासी अमेरिकन 
वैज्ञानिकों की सभा । 


ज॑ आर ओपेद्‌ हीमर केलिफों 
एया दिश्व वि के श्राध्यापफ। 


अमेरिकन जज्ञानकों की स्तमा ने 
(लॉस अँमेजेस यू मक्सियो 
से विमझा मुण्य ठिकाना है ) 
यह प्रयोग किया । 


33 / 2/ म एक कम 


ब्छ हमारा छू मण्डल 
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हमारा सूर्य मस्डल 
जा. आय 


इस विशाल त्द्माण्ड म कितने सूर्य तथा सूर्य मण्डल हैं, मानव बुद्धि को 
अमी बीई पता नहीं चला है, और न आगे चलने वी छुछ आशा दिखाई 
देती है । परन्तु इसमें सन्देद नहीं, कि हमारे सूर्स मण्डल के सम्बन्ध में 
पश्चिम के ज्योतिर्षिदों ने जो अनेक आश्चर्म भरी बाते खोज निकाली हैं, 
उन्ह देख, कोई मी पुरुष दांतों तल अगुली दवाए रह जाएगा। उनके विपय 
मे अनेक भ्न्‍्थ लिखे गये हैं । यहाँ पर कुछ थोड़ी ही बातें दिखाई जाती हैं । 


हमारे सौर परिवार के प्रमुस अह दस हैं, जैसे --सू्े, बुध, शक, 
पएथिवी, मंगल, बृहस्पति, शनि, युरे ।स, नेपूचून और प्छरो | छोटे बढ़े उपग्रह 
कितने हैं अमी निश्चय नहीं हुआ दै, पर-तु मुर्य उपग्रद सत्ताईस हैं, जैसे - 
पथिवी का एक, चन्द्रमा, मगल के दो, वृहृर्पति के ग्यारह, शनि के दस, 


यूरेनम के चार और नपूचून का एक । एत्र हमारी पारिवारिक प्रधान मण्डली 
की सण्या सैतीस होती है । 


वत्तेमान अनुशोधन से ज्ञात होता है कि मगल और चृहरुपति कभी 
पक्षा्ों के अन्तराल में, छोटे छोटे उपग्रह हजारों की संख्या में अ्रमण कर रहे 
हैं| ई सन्‌ १५३६ तक इनकी परिगणना कोई ४४००० तुक पहुँच णयी थी ६ 
ज्ञात न्ीं द्वोता कि इसमें परमात्मा ने क्‍या रहस्य भर रखा है । अब 


हमसे निकट सम्बन्ध रखने वाले सौर परिवार की कुछ पिशेषताएँ निम्न तालिका 
म॒दी जाती हैं -- 
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(६४ ) रची पत्र 





मु 
अत्यक्र महत्व के अन्य मे, और विशेषत वंदान्त जैसे गम्भीर विचार 

प्रवृतक ग्रन्थ को, विस्तृत और सम्पूर्णाण सूची पत्र का रहना एक अनिवाय बात 
है । इससे अध्ययन शील पाठकों को बडी सद्दायता मिलती है । परन्तु इस 
पुस्तक वी ऐसी रचना है, कि तिससे सूची पत्र का बहुत सा काम सहज निकल 
आया है। क्योंकि प्रथम अनुकमणिरा देसने से ही, प्न्थंगत अनेक विपयों की 
अन्छी कह्पना हो सकती है | अथ च ग्रन्थ झो चार परिशिष्ट जोड़ दिये गये 
हैं, जिससे निज्ञास्य विपय की हैँढ लेना बहुत सुकर हो गया है। विशेषत 
देखिये परिशिष्ट (ई), इम देश में, इतने विविध सम्प्रदाय और पन्य हुए हैं, 
और उनके विचारों में इतने मत मतान्तर रहे हैं, कि बिना विस्तृत तालिफाओं 
के, उनका यथार्थ और तुलनात्मक आक्रलन नहीं हो सकता । उनके मूल प्रवर्तक 
ऋषि, मुनि, समर्थक आचार्य, उनके समय, रम्प्रदायों के अन्थ तथा ग्रन्थकर, 
इत्यादि यथे्ट बिदरण और विश्लेपण, इस परिशिष्ट में किया गया है। साथ ही 
एक “प्राजकधन” परिशिष्ट (३) भी छगाया टै। विभिन्न दर्शनों के विशिष्ट 
तत्त्वों का विवेचन परिशिष्ट (उ) में किया गया है। अत एवं इस पुस्तक को 
बृहत्काय सूची पत्र की आवश्यकता नहीं रही है । ट्थापि अन्य अनेक पिशेषताएँ 
रहती है, जैछ ग्रथगन श्रुति स्थ॒तियों तथा अन्य प्रन्यों के प्रमाण बचन, 
उल्लेखनीय जिशेष व्यक्तियों के नाम, विविध सिद्धान्त, तथा अनेक पारिभाषिक 
शब्द, इल्ादि इल्मादि, इनके निमित्त एक पर्याप्त सूची पत्र आगे दिया जाता है ! 

| ऑफक्‍्डे प्रष्ठ सख्या बताते हैं। 





अऊ्तृता के १५६, १९६, १२७, अद्वतास्यागम १३९, २९५। 


१३७ से १४०, १४३३ “अक्षर अ्म परमम्‌ के २८, ५७ । 
अक्ल ६७, ७२, १२६, १२७, १२८. अग्नि १३७ से १४२ । 
हे १९०, २३७५, २रे६। “अग्ने नय सपथा” २६७ । 


अकमंण्यता क १८, ३, १२३, १०६ “अज शाश्वत कारण कारणानाम! छ४। 
से १३० । अजात्त झयु और वालाकि ७०; 


र्‌ए० 
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अजाति ९३ से ६६ २५० ॥ 
अजातिवाद छर ८१, <७, (्शिस 
«६ ५८, १३२, पेडं४ड २८३ 
२९०, २५१ । 
अज्ञस्याध प्रदुद्धस्य/ ६०७ । 
अज्नान क २६ क्‌ रे* के ३०% 
के ३० के ३०, १७८ ३५१३ 
से ३९६१ 
अनान काएणता (७८) की नई श्रुति 
१८६ । 
अज्ञान कोई पदार्थ नहीं है १८१, 
१८२ ॥। 
अतान जगा. का कारण नहीं, १७८। 
अथु पाया वित्तत पुराण हे ७॥ 
“अतो वश्याम्पकार्पष्यम्र्‌ ५४ । 
“जन अद्म समश्नुते! २२३ । 
अल्यताभाव (द अभाव)। 
“अथ केन श्रवुक्तो 5 यम! १८५ । 
अथव चेद मद्राघाक्य, २७५ । 
अथाते आदेश ! है७४ । 
अटए द्रप्टू क ३२४। 
भद्गैत क विविध प्रकार, ३०५॥ 
अद्वीत विज्ञान अथवा सिद्दात के <, 
के ३२६ के २६ के ३१ 
के ३५, रेए से ४३ ५७ से 
बि३े, ७२, ८६, ९२ ५७५ 
१००, १०३ १०६, १०० 
३१० १३६, १९९ १३०, 


खची पत्र 





१३६, १४९ से १६१ १७१ 
१७८, १८१, १९.७ १८८, 
१९८, १०५,, “४८, २४५, 
२६२ २६७, २९०, २९ ०से 
३०० ३१२, ३१५। 

अद्वेत वितान और द्वैत विज्ञान में 
प्रमुख विभेद । दोनों मतों मे 
भेद तो आकाइ पातालशासा 
है, परम्तु विशेष विभिन्नता, 
इन पृष्ठों को पदन से विदित 
दोगी -५२, ५३, ६२, 
१९६, १३.६, १४९५, १०३, 
१७०, १९८ से २००, भौर 
२६२ । परिशिप्र (६) से भी 

५. गिशेष जानकारी हो सफ्ती है| 

अद्व॑त विज्ञाप के मौलिक सिद्धांतों मं 
तीड भेद नहीं है। १०३, 
१४४, । 

अद्वैत विज्ञान शसिवाद नई है, ४३ 
६३१ 

"अद्वैत परमाथी हि' १०० । 

“अधर्म धर्ममिति या! १८८ । 

अधिकार भेज, १७३ । 

अधिटान या अधिप्रानत्व॒ कफ २७, 
७७, ७८, १०७, १३२० १॥ 

अधीदय व्रिधिवद्ेदान! ११४ | । 

अध्यक्ष, १५७ ।॥ 

अध्यारोप, १६४ १६७ हे १७१) 


भात्मविशन 
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अध्यारोपाप वादास्याप्‌ १६७, १७०३ 
अधच्यातव भाप्य भम गख्ारणता वाद 
नहीं है, + १८, ६४ । 
अनन्यत्व क २०, ९५५ १८४५, १४८, 
१ष७, १५१, १०४, १०4, 
३०८, २९९ | 

अनिपपनीयता या रयाति, १८३, 
१४४, १४८, १०९, १७० 
१७६, १९८, २०८ + 

अनुभूति प्रसाश, १७१॥ 

अनूत जड़ टु ख विरोधि, ४७ ९ 

अनेजदेक्म! २६१ । 

जअनन जीविनात्मता' १०६॥ 

“अत प्रविष्ट धास्ता” १०६ । 

अन्चकार १८१, ३१% ३२३, ३३०, 
से १३२ ॥ 

“अधतम प्रविज्ञाती ०.४६, २६२, 
जध३े। 

“अन्यदेबादुर्तिययया/ २४६, २६३ । 

भस्यदेयाहुस्सम्मवाए! २६४ । 

“अन्यो 5 सौ अन्यो 5 रिम दम! १०८, 
३०२ ॥ / 

अवय क्षमता, १४८, १४६ । 

अपरोधानुभूति स्तोज, १५४ । 

अपदाद, १६७, १६८, १७१ ॥ 

अमाद और अद्याताभाव, ४३, 
१४०, १०४८ से १६१, १८२, 
३९०, ३२३ ३३० से ३३२३ 


रेप१ 
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असाव की त्तालिया, १६० ॥ 

अमस्मनन्द के र४, १५६, १७१ । 

“अयमात्मा ब्रह्म” २७५ | 

अरविन्द घोष, १७३ । 

अगेपनिषत्‌ १८० । 

अगजिद्त परिणाम या खिवर्तवाद के १८० 
७६ से ७५, ८२, १५०४ ते 


5५६ ॥ 
अविदा क, ३०, ५८, ६१ से ६५, 
६९, १६६, १८२०, १९.२, 


२०४, २३७, २४१, २४६, 
२४०, २६३, २६५, २८४, 
3१3 4 
अविद्यारण्य या अज्ञानाएण्य, ११, ७४, 
१३७, १७२, १४२, १८२, 
१८६९, २.१५ ॥ 
अविभाग परामश, ६१, ६३ । 
अन्यक्त, ०८ से ६४ । 
“अव्यक्ता नाम्नी परमेश शक्ति ' ६० । 
“अशब्दमस्पशेमर्पस २१९! 
अश्योक् (सम्राट) १९१ 
अष्टधा (प्रद्ति) ६० । 
अ्टॉंपिड मध्यस मार्ग, ३३६ १ 
असझऊ (ुद्धान॒ुयायी) २५, २८७ । 
असत्‌ कार्य बाद, १4७ से १४९) 
/असलत्मग्रनिष्ठ' १६२३ । 
असदकरणादुपादान" १४० । 


रेप 





अमम्भूति, ९१९५, २६८ से २०० 
२६३, ९३६५, २९० | 

“अमुर्या नाम ते! २६० । 

“अस्ति भाति प्रिय ५०, २१॥ 

“अस्मान्मायी सजते? ४१ । 

अस्य मत्वमसल्ल॒ १७५ 

अद्द अद्यारिम! १९८ २६९ । 

झट भाव, १८६, १९.० । 

“अह मनुरभवस्' ८२। 

“अद्द वैश्वानर ' ११५, १६९। 

अद्दिसा, १२, ६७, ६८ । 

आइनम्टाइन, १३३२, १९० १७२। 

आजा, ३०९, ३१३९, ३२३, ३३० 
से ३३३ ५ 

'आकाशो वे नाम ब्याक्तों' ६५॥ 

आत्मदशन, १०८ से ११३ । 

“आत्ममये महति पटे” १६५ । 

आत्मविज्ञान की मौल्किता, २। 

और झ्लाकर सम्यासनिग के २१, 

है; १२७।॥ 

“आत्मानात्तप्रतीति * १११ । 

आत्मा बाइरे द्रृष्ब्य श्रोतव्य! 
१०५ । 

आत्मा या इदमेक एवान्र आसीत' 
१६०, ३१४। 

आत्मेत्ति तु उपगच्छन्ति? ३०२४ 

आदावन्ते चर यकज्ञास्वि १३२, 
ब्रष्द ) 


* 


सूची पत्र 
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आदेश, २ ५१, २७४ | 

आनन्द, 4४ से ४६, १९८, २.०२) 

आनन्दो ब्द्गेति व्यज्ञानात! के ४१ 
ब्ड 

“आस्तायस्य यार्थत्वात! ६ । 

आरम्म बाद, १४७, १४८, २४६५ ॥ 

आरोप, १६३ से १६८ + 

आये धल ३३६। 

ऑलऊाठ, ३१ । 

आलब और प्रद्धत्ति विज्ञान, ११९ 
२७४, २०७ | 

आश्रदपश्यति? %२८ । 

“आरीदिद तम्रोभूतम्' १८० 3 

आह, आहु २४७ । 

इंद सर्व यदयमात्मा' २६५ । 

इन्द्रजालिक माया, ५०, १०५, १०६, 
१4५४ । 

इन्द्र भायामि ? ६२, ६५, ११७, 
२८०, ३१०॥ 

'ईंटूजोघे पुमथत्वप्! १५६ । 

डदेचर, १०७५ | 

ईशञावास्य उपनिषद्‌, २२३, २०१ | 

“इंशावास्यमिद्मू! २०५ । 

ईश्वर, ३६, ३१८, ३६, ५०, १३८, 
२०६, २१७, २३१, २, 
३००२, ३०४, ३३०, 
२३१॥ 

इंचस्कप्ण, ६१, १७४७ । 


आत्मविज्ञान 





इश्वर सर्व भूतानाम! १०६, ११५, 
१६९, २५६ । 

उपकार, २३० । 

“उपलब्धिवदनियम ! १३८ । 

उपवर्ष, ३११ । 

उपहित और उपाधि, ७६ से ८०, 
और ११४ से ११७) 

“उपादान प्रपश्धस्था १७४ ।॥ 

उपाध (द उपहित ) 

', २४५ । 

ऋग्वेद -(३द्घो मायामि ” ५२, ६२, 
६५, ११७, (एक मद्विप्रा! ७८, 
१४४, कर्म दवाय, १५३, 
“के 5 द्वावेद,” (नासदीय घृक्त) 
<७, 'तम असीत” ( नासदीय 
सूक्त) १७९ भहावाक्य ज्ञान 
ब्रद्म! २६८, रूप रूप प्रति- 
रूप ५२, ६२. । 

क्रिणानि त्रीणि! १२३ । 

एक जीव बाद, ०६, ६८, १६७ 
१७२, २१३, २१४, २८३, 
२८९, ३१५, रे२३१ 

*एकयैवालु द्रश्च्यम्‌ः २९८ । 

एकरस विद्युत्‌ घुम्बक्रीय क्षेप, १५०, 
१०२ ६ 

“एकेन विज्ञानेन" के २७, २, १३६, 
००, रेण्८ । 

एक्रेक्‍जी” ४१ । 





रेण३ 





एक सद्विप्रा! ७८, १४४ । 

“एतद्देश प्रमूतस्य' १६८। 

एतस्थ वा अलरस्याँ के २८, 
४०, १७६ ६ 

एना दृष्टिमवष्ठभ्य! १६३ । 

“एतेभ्यो भुतेस्य ? ११६, १९२. । 

एनी ब्रिसेस्ट, ३) । 

एम्पिडोकलीस, १५२ । 

“एवं बहवा विप्रतिपन्ा ! <॥ 

*एप सेतुर्विवरण ? ४० । 

ऐतदात्म्य मिद सर्व! के २६, 
२०८, २०९ | 

ऐतरेय 3०. ०२, १६५, २३७, 
२४३, ३१४ | 

एन्द्र जालिक शर्कि, ४५ ५२, १००, 
१०६, पे७ड़ ॥ 

भोपेन डिप्लामसी, १० ॥ 

कर्ता झास्त्रार्थवत्वात्‌ , २८६ । 

कम के दो फ्छ, के २१, १३२४, 
(दे निष्काम कर्म )। 

कर्म सिद्धान्त, (दे निष्काम कर्म ) 
के १५, १८७, १८९, २०६, 
२२९ २३०, २३३९, रे०८, 
२०९ । 

कमे योग, १९४, २७4, २५८ 
ख्छ्ण्व 

“कत्पयत्यात्मनात्मानम १००॥ 

% * द्वेवायहविपा विधेम १९ 


३५७ 





काटरनू जी, के ३८१ 

कॉझर्वेशन ऑफ मेंटर एण्ड एन, 

१५०, १०१॥ 

कारण छा 

द्वे अनन्यत्व । 

काछ, ३००, ३१२, ३१३, ३३०, 
३३१) 

कॉहिमिक किरण, के ४०। 

'किमीद किद्ाय ” ७०॥ 

वुभारिल् भट्ट <, ९७, ११६॥ 

'बुरेक्षेतेद कर्माणि! २४१, २७९५ । 

बृटस्थ था बूदस्थता के २०, ५१, 
७५२, ५८, ६५, १३०, १४०, 
१४२. । 

कुनज्ञता, २३० | 

कृतप्रणाश, २२९५ । 

कृषणा भगवावु, क ३४, ३५, ६७, 
१२७, २०१, २९४, २.८१ | 

कृष्णमूति (जे) ३१ । 

केनोपनिपत्‌ , ११२॥ 

को डद्धावेद के इद प्रवोचतः 
(नासदीय सूक्त) <७॥ 

क्रपीतकी उ० २, ७० । 

बलेश कर्म विषाक, २८२ । 

झषिक्त्व, २०, ५६, ९८, १७६ 

क्षम्रत्मा (दे अन्वय क्षमता ) । 

“क्षर॑ प्रधानममृताक्षर हर * ६३ १ 

करियमाण, १८९, १९०, २३१।॥ 


| 
मार्य अनन्यत्व, 


जज जी जि ल्‍ जल + + *+ अं ज> 


सूची पत्र 





ग्रयानाय झा (रो) के १०, के ३५७१ 

वतिभर्ता प्रभु साक्षी' ४६५; 

गान्धीजी (मद्दात्मा)क रे७, वा ३८, 
१३७७ । 

गार्मी मैत्रेयी, ३३ । 

गुण और विकार, ७१ + 

“ुरोस्तु मौन व्यास््यातमू” २१३ । 

'गुद्ठी प्रविष्ठी आत्मानौ' *५६ । 

गौडपाद, «३ से ९६, १५०, १३१, 
१३२, २५०, २०२ । 

चतुष्योदि विनिर्भुक्त तत्व, <४। 

चअन्द्रभुत (द्वितीयो ५७१ 

चन्द्रमा का दृष्टात, ११० । 

चार्बास, ३९, ११६, ३०५ ै ३०४८, 
३३३॥। 

चित , ४१, ४४, १६८, २०२। 

“चिएेस्पी देतमेदेदम्‌! १०९ । 

चिदाबास, १३७, १५१, 
भबन्ण प्‌ 

विद्विलास, क १६, ४३, ५७, ५०, 
६६, १६६ ॥ 

चैतन्य वी बोट, ११३, ११४, ११७। 

'चैद-य यद्घिश्ञानघ्‌र १६४ । 

चैतन्य सम्प्रदाय २८४ । 

छा रेग्य 3० २, ४२, ८१, १३६६ 
१४६8, १०५, १६६, १७१, 
१९१, १९९५, २००, २०६ से 
२०९, २९९ ॥ 


१९६, 


आत्मविश्वान 





जगत वी उत्पत्ति और आयु <<से 
» ०६, २१५ । 

जगत्‌ के सम्बन्ध में मत मतान्तर, 
१४४१ 

जगत, भ्रमया स्वप्न नहीं है, क ३७, 
<०, १०४, १४५, १४६, 
१५६, १५७, १६४ १ 

“जगत्‌ अविश्रशत्‌ वर्तते' ८२। 

जगदीश चन्द्र बोछ, १५३ । 

जगदिश्रमबाद, ३०५ से ३२०८, ३२३ । 

“जगदूब्याप[र बजसूर १९६, ३१५१ 

जनक [सनम्नाट) १३२, <०४, २२७। 

जानामि धर्म नच मे प्रग्नत्ति / १८८। 

जीवन्मुक्ति क. ३४, १९४, १०६, 
१९५८, १९५., २२३, २३४, 
२९८ से ३०३ । 

जीवात्मा क ३४, ११४, ११६, 
३२७, १३७ से १४२, १५१, 
से १६८, २००, २०८, २५६, 
२८५, २०८ । 

जीवात्मा का कर्वृत्द, १२७, १३०, 

१३७, से १४२, १८७, १५७, 

ग्३२, आध्द । 

जैन मम्प्रदाय, १६, ३६, १००७ 
३०५ से ३०८, ३३३ ॥ 

जैप्रिनि, ३११ । 

जप्ति, ४६, ११६, ३००। 

नात सत्ताया ज्ञान समकाल सत्ता, ९८। 





श्षष 





ज्ञान, क 3४, २३२, ४४, ४५, 
११२, २८९, २९७, ३०२, 
३०३॥। 

ज्ञान कम समुचय, २२५, २३०, 
से २४२, २४७, २४८, ३११, 
३१८ । 

ज्ञान की प्रक्रिया (बौद्ध) ११५, 
१२० ॥ 

(आधुनिक भौतिक विज्ञान) १९१, ' 
१२२ । 

ज्ञान निवर्य, २०४।॥ 

“ज्ञान सम्यगवेक्षणम! २८७ 

'ज़ानातलेह्यवाप्ते 5 स्मिन! ३११ । 

आ्ञानादव तु कैवल्यप्ू १५९, २०१, 


ग्रेड, २८६॥ 

ज्ञानी का आचरण, १२६, १२७, 
बृषद, १८५, १९०, २०४, 
२०५, २०६, २१८, २३५, 
२४१, २४२। 

ज्ञानी की सप्त योग-भूमिक्राएँ, २५, 
न्दजव 


ज्ञानेखर, १७२१ 
नज्ञेय यत्तत्थवश्यामि' १६८ । 
ज्योतिरगेणित, 

ज्योतिर्गोलों के अन्तर, ३४७ 
ज्योतिष (फलित) २३२.।॥ 
पते यथा यथोपासते! २४८ | 
तस्केन के पस्येत” * <,११०,११२ 


ब्पद्‌ 


आल अकक क बा न 


ततस्‍थ लक्षण (दे बढ्म के ऊनण )। 

तत्त्य ज्ञान की विचिन व्यारय!, १५। 

“नर्वमसि/ १९८, २०७, २०९, 

4 २७६। 

“तस्वाबगोव एवासौ? ३०, २८८ + 

तद्नायत्वमारम्मण! १७७४ + 

“तदेजनि तब्लेजति २६१॥। 

तदैक्षत बहुस्वाम्‌ १०० । 

नतप्न आसीक्तमपाय्इस! १७९ । 

“तर पुक्लमुत नील माहु ! २७१ 

“तस्थ काये न विद्यत २३९। 

तादात्म्य, १४८, १४९, 
१०५, २९६ | 


१०५, 


सूची पत्र 
लाग, १२३, १०४ । 
बियासपी, ३० । 
दक्षिणामूर्ति स्तोगथ $७४ १७६, 
२१२ ॥। 


द्दराधिकरण ७७% ।॥ 

दिशा ३०९, ३१२, २२२, १३०, 
3३०.। 

दुर्योधन १८८ + 

टैयतल्वग्य्यया बुद्धपा? 
११०, २९१ 

दृष्टि साएवाद, ०३, १०३ | 

देवास्त परादु २९८ । 

दैवी सम्पात्ति, ४, ५, १०, ११, १३. 


कक ४३, 


आत्मचिज्ञान 


घर्मराजाध्वरी द्र, ६५३, ११९। ' 

ध्यान योग, २२, २७, २८, २९। 

नर्अस्पासि कदायित क्रचित! १७१४ 

“न क्तृत्व ना १८८ । 

“न क्थ्विज्जायते जीव” १०१ । 

न फ्दाचि6द््यनीदृश जयता ६ $ 

नवुलीश दद्चन ३०१ से ३०८, 3३२५।॥ 

जन मत्थानि भूत्तानि, १०७ | 

न जातु बामान्ष भयाज्न लोभाव! 
बढ) 

“नठबत्‌ ब्रह्म' ( दे सशक्तमा ) 

“न तस्य प्रागा उत्कामन्ति! १९६ । 

'ननिगेधों न चात्यति” १०२।॥ 

नन्ना का पहाढ़ा, ४७, २७४ । 

“नसतों नाश १९२। 

“न सतो ब्यतिरेकेण” ४३ + 

“नस न्ना सन्न सद सत' २४ । 

“न ह्टि कश्वित्क्षशमपि १३७।॥ 

न दि. कचित्साक्षाइस्तुपर्मस्या 
१५६, २०४ ॥।॥ 

“न हि देव दत / १५६ । 

“न हि द्षष्टई / १०९ 

नहि विज्ञात्‌ विज्ञाते ? १४३ । 

“न हि भुतिशनम्पि! २५० ॥ 

नागाजुन ८३, १०२, ११८, १4१४ 

नजादत्ते उस्याचत्पापम्‌! १८४ । 

ननान्यदतो ६स्ति विज्ञात्‌' क रेड! 

“नाप्रतीतिस्तयोर्याघ २०६ । 


श्पठ 





आाभाव उपल्ब्धेश के १७, »१, 
१०६४८, ३१४६, १०७, १६२।॥ 

“नासतो बिय्यते भाव १०२ ॥ 

ज्ञासदासीय सूक्त ८५, १३२॥  * 

'निम्बाक ३०५ से २०८, ३१३।॥ 

#नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वमाव” ४० ॥ 

#तित्यो निद्यानाम्‌ १५३। 

'तियतें समरहित्तम्/ १६० ॥ 

गनिरालम्ब वाद २४, ९२, ९३, ५७; 
९०१ 

निरन्‍्वय अभाव, १९६ । 

निरी्षरवादी, ३५ । 

निराध (भत्तियों का ) २२, २३, । 

निगुण सगुण, ५०, ५१ | 

निधमक, ५४ ! ! 

निर्वाण, २८५, २.८६ | 

तिर्विकल्प, २३, ३०, २८८ । ५ 

निवृत्तिक ज्ञान, २३, ११२९ । 


निश्वलदासनी,.. ४३, १०३, 
११३, ११५, १३१, 
१३२, । 


(निष्कल निष्किय शान्तम्‌” ५१, ५३॥ 
निष्काम कर्म क. २१५ १२४, १९५, 
१२६, २५७ से २६० । 

निष्किय ५१, ५३॥ 

निराल्म्य घांद क १७, ९२, ५२ | 
"नि स्वभाव निराल्म्बम! रड | 
नीलक्ण्ठ क २४ । 


डेप८ 


सजी पत्र 





नेति नेति, ५८, १५२, १६८, १७०, 
2७०२, २७४, २७५, २७८, 
८१ ॥ 

केह भानाइसिि किशन! १५७, २७२, 
रफरे ॥ 

नलेह नानेति चाम्नायातू! १०१।॥ 

नैयायिक्र, ०४, १४६, १४७, १५८, 
से १६१, २४९ दे न्याय | 

नैरात्म्य बाद, २३, २८ ६७॥ 

नैष्कम्थ, २३६ । 

नैष्कर्म सिद्धि, १३३, ३११ । 

न्याय दशन, १०८ से १६१, ३०५, 
से ३०८, ३३०। 

न्यूग्न, १५०, १५१ । 

पघदक्षी, १०८, १५५, १६७, १७१, 
१९४, २०७, २१७ । 

पदार्थों और द्रब्यों 


का पत्रक, 
३३२। 

परमात्मा का सर्च व्यापित्व, १०६, 
१२०, २५४७ ॥ 


“परमात्मादयानन्द पूणे ? १७७ । 

परन्नह्म का स्वरूप के २७, से क ३१, 
४०, ४२३, ७३, १११, १४०२, 
१४३, ९१४४, १५२, १३२, 
२२७, २२८, २९८ से ३०२। 

परामुक्ति, १९६ से १९५, २०८ से 
३०३१ 

परा5 स्यशक्ति ! ६३, १३०। 


“परिणामे पूर्व रूपम! १०६ ॥ 

पर्दे की प्रया, २४ । 

“वादों 5 स्थविश्वाभूतानि! १०५ । 

पारमार्विक सत्य, ७०% से ७४, १३६! 

पीताम्बरमिश्न, ११३, १७५५,, २७० । 

4पुरमेकादशद्दारम्‌' ३०१ । 

“पुरुष एवेद सर्वेम्' १०५ । 

पुष्वरिणी ( ब्रह्मविद्या वी ) १४ + 

पुर्ण प्रज्ञ २०७५ से ३०८, ३२१ । 

“पुणेमद पूणामदम! २००, *प३, 
२५६ | 

पूपस्नेकर्यी! २६६ । 

पैन्धीलम , १०७ ॥ 

प्रकाशानन्द, क, २४, १८३, १८७५॥ 

प्रद्ृति (दे अश्धा प्रकृति) ५८, 
०९, ६०, ६१, ६०, १८१! 

"प्रज्ञान अहम! २६८ । 

प्रज्ञा पारमिता, २५, ५२३, २७४॥। 

"प्रज्ञा प्रसादमार्द १५८। 

“प्रतिक्षण परिणामिनों हि भावा ” ९२। 

प्रतिभास, १५७ । 

“प्रतीत्य समुत्याद” ३३६ । 

प्रत्मगात्मा साक्षात्‌ ब्रह्म है, १९१, 
१९४, २००, २०९, २६५ से 
२७६, ३००। 

प्रत्यभिज्ञा दशेन, ३०५ से ३०८, 
३०६ से ३८८ | 

प्रधान, ७९, ६० । 


भू 


आत्मविजश्ञन 





प्रधान कारणता बाद, ५६, ६१, 
.ा<द० | 

“प्रभव. सर्व भावानाम! ५५ । । 

प्रमावृत्व के, १९, १४१, १४२१॥ 

अ्रयत्न, १७८, २१६, २३२ । 

प्रत्रत्तिच *कार्या, १२४ 

प्रयतिच *“जना, १६३। 

प्रशासन, के, २८, ४०, ३१४१ 

प्रसक्यान, २३२, २३४ ॥। 

"प्रात स्मरामि! १४४ । 

प्रातिमासिक, १३४, १३६ । 

प्रात्तीतिस, १३३ ॥ 

प्राभाकर, ३०९ ॥ 

प्रारन्ध ( दे क्रियमाण ) | 

फाहियान, १२८ + 

प्रॉइट, ५, रेड । 

चर्गसों, २४ । 

बाइबिल, २४४ । 

बादरायण, १००, ३११ ॥ 

घाघ या वाध - सामानाधिकरण्य, 
के. १५, १४५, १४६, १५७, 
२००, २०४, २०७, २०८ $ 

वाधितानुउत्ति, २०४ ॥ 

“मिमेत्वल्पश्चतादेद. २११ । 

बुद्ध (मद्दात्मा गौतम) १७, १८, २४, 
३१, ११८, १८७ २१०, 
११६ ॥ 

बुद्ध जाल, २१६ । 


डेप९्‌ 





बौद्ध त्त्त्तज्ञान, १७ से २४, ९३ से 
3. &८<, २१५, २.१७, २७४ 
३०५ से ३०८, ३३५४ + 
चौद्ध सम्प्रदाय के चार विभाग, 
१७४, ३२३४ | 
चौद्ध सम्प्रदाय, भारत की दुरवस्था 
का उत्तरदायी नहीं है, क, २०, 
३७३१ 
बौद्ध सम्प्रदाय सथा शासन का 
विस्तार और प्रभाव । १७ से 
* २६, ३६, ६६, ११८, २१३, 
२७५१ 
अह्कारणता. सिद्धान्त, के. १७, 
४ के २७, ५४, ५६१ ६२, 
७४, ७७ से ८४, ९२, ९५, 
९६, ५८, १००, १०१, 
१५६, १६६, १७१, १७२., 
१७८, १५०, २९०, ३१२, 
३१६ । 
ब्रह्म के लक्षण, क॑ 3३, ४१ से ४५, 
२०२, २०३। 
ब्रह्म जाल, २१५, २१६६ 
ब्रह्म ज्ञान (दे, आर्म दशन) ११०, 
१११, ११२, १५३, १९७ से 
२०२, २०७, २०८, २६२५, 
२८९ ॥ 
अ्द्मज्ञान का महृत्तत, के ४०। 
ब्रह्मदत्त, २३३ । 


च्द्‌्० 





ब्रह्मविद्ा, ५, १३, ( दे तह्यज्ञान )॥ 

बाह्य सत्य जगा मथ्यार ७३, १६५९, 
३०२) 

ब्रह्म स्वर्प, ४०, ४३, ७२, १११, 
१४०, १४३, १०२, १५३, 
३२७, २२८, २८१, ३२०२॥। 

ब्रह्मैव सन्‌ ब्रह्माप्यति १९०, २९८ 
३००३ 

जरदढ्ब सथे न मातिः १७४ + 

ब्लै हे सकी, ३१। 

भक्ति, २०५, ५०६, २४४; 

भर्तूं प्रपश्च, २१८॥ 

भावतव्यता बाद, २१६, 
$ ५३०॥ 

भागवत, २५७ । 

(थे प्रनज तमू ) २०१ । 
( सश्वा पुराणि ) १५३ । 

भाई सम्प्रदाय, ३०५ । 

भारत वर्ष क॑ दाशनिक आन्दोलन, 
३६ ॥। 

भावना, १७७, २४९ । 

“माचैरसद्विरेवायम्‌! १०२। 

भूगर्भविज्ञान ( पथिदी की उत्पत्ति ) 
ड्ड से ५० । 

भूमा, २७७, २७८ ॥ 

भेद के प्रकार, २०५, २९६ । 

मेददृष्टि की निंदा ६३, ७९, ११७, 
२९५०, २९८ ॥ 


२.३१, 


सूची पत्र 








मेदामेद बाद, १०७५, २९४, २९५, 


श९९। 
* भौतिक विज्ञप्न वी गधेपणाएँ, + ३० 
कू ४०, ८४ ८७, <९, 


१०० से १५२, ३३८ स॑ ३२४८॥ 

अमरकीट न्याय, २४७, २४९ । 

भ्रम, बाहर कही ज्िलोक मे नहीं है, 
के ३०, के ३२, ५६, ६९, 
१४१, १५६, १५७, १५६, 
१८२ २०८, २८४ । 

भातित फारणता वद॒ के १७, ६२, 
६*, ६६ ७१, ९२०, १५७, 
१७१, ३१४, ३२१4 । 

मखली गोशाल, ९१६ ।॥ 

मठ और भठाम्नाय, क २९, ३१७, 


३१८ । 

मण्डण, २३३ ॥ 

मधुतूदन सरस्वती, क २४, ३२, 
० 40 2९, १४५, १४६, 


१५४, १८१, २०७ । 
मध्यकादीन और अर्वाचीन पण्डित, 
के २३, के २४, २५। 

मन, ३०५ से ३०९, ३३०, । 

सन्‍्न तन्‍न और नाबीज़, २८ । 

“मनु भगवान्‌ या मनुस्टृति! ३३,१२३, 
पर८ट, १८०३ 

“मनोमात्रमिद सर्वमर! २०, १७७ । 

“फमैवएो। जीवसोके! १०६ ४ 


आत्मविशेन 


ड्शृर्‌ 
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मियानतमिद सदेसू! १०७।॥ 

मिय्राध्यक्षेग प्री ? छ० १०७ । 

मदायान परथ, १३४ । 

महोपनिपत्‌, ३०, रट८ । 

माध्यमिक, १७४, ३०५ से ३०८, 
शेर 

साए्इक्य, उ ८७, १४३ 

माया अविद्या, ५९, ११८, १४८, 
१४९६, १७६, १४१, ६५०४, 
३१४, २१७, २८४, २०४, 
३१२। 

“माया एवा भया सूष्टा' ५०, १२६ $ 

माया (चैतन्य ग्रेषणा बिहीन) ५३,५६, 
<०, ८५, २२४ | 

भायास्याया कामथेनो! २१७॥ 

माया (तुन्छा 5 तिविचनीया) १७५, 
१७६। * 

मायाबाद, के १७, ३११२, ३११३, । 

मायावी ४८, ५२, १५४ । 

मथ्या, २१, १३२ से १३६, १४५, 
१५६, १९९, २०७, ११४॥ 

प्रौमांधक, ७, ८८, ९१, १०%, 
११२, २३३ से २२६, २४२, 
शेडट, २५०, २७०, २९०, 
३०९१॥ 

एक डे ९५, १५१, 
१९५, १९९॥ 

अप्रहृतिरविज्षति / ६१ । 


१९१, 


भें 


“मे मीन सज्चजव? २३१ । 

फत्तिकेग्रेदवत्यम्‌श के. १८, २०५) 
२१०, ३१४, । 

मैक्स मुछर २४२ । 

मैत्रेक, ३१॥ 

मैतरेयी गागीं, ३३। 

मोक्ष, १९४ से १५६॥ 

मौत, २११। 

सौस्टरैटन, २० । 

“यचचा प से भूताना! के २७, ८८३ 

यशुवैद (कृष्ण थौर शुक्ल ) २२६, 
२५५ । 

यज्ञुरेंद सद्दावक्य ( अईैबढ्म रिए ) 
१०५८ २६९ । 

“यतोराद्धि प्रमाणानाम/ ११२३ 

नयतो बाचो विवर्नते! २१९ । 

व्यश्तददेशम! १०३३ 

“यत्त कमेप्छुनों कमे साइकर रण वा पुन ? 
१९६० ॥। 

व्यत्रत्वस्थ सर्वशातौद भूद! १०८ । 

'यत्र नात्यतश्यी नान्यदिआानांतिा 
२७७ * 

'यत्र हि द्वैतमिव सबति” ११० | 

ग्रथा नयय स्यन्दमाना समुद्रए्‌/१९५॥। 

व्यया भगवतों वामुद्ेवस्थ क्षमघम्म 
चेप्चिसम' ६७, १२७ । 

“या सत्त पुरुपात्कंशलोगानि! ६३ । 

व्यया इृद्दीप्ात्पावकात” १९१ ॥' 


+ 


इए२ 


सूची पत्र 





"यथा सोम्य एक्रेन! २९० । 

“यदा होरेप एनरिग्ज्लुदरमन्तर दुरुते! 
११७३१ 

“यदेवेद तदमुन्न' <१, २१०, २५१: 

“यदुददासि विशिष्ेभ्य / २५८ । 

"यद्यस्माज्जायत्ते! २१० ॥ 

यद्राचानभ्युदितम्‌ ' २१० । 

“यमस्युष्गवक्ित्य' ४« + 

“यमैवैप बरणुते” ५३ +! 

“यम्प्रत्रजन्तमनुपेतमपेतझल्यम? २०१ ।॥ 

“यह्तु सर्वाशि! २६१ । 

“यरिनन्‌ भर्वाण! २६१ । 

« यरुष नाहंछतो भावः” क. १५, १८६, 

१९० ॥ 

“गस्थ » दि. सवतिपयावभासनक्षमं 
शानम्‌! के, ३४, ४६१ 
याशवल्क्य (गोगीश्वर) क १५९, १०४, 

१८८, २०४, २१५, २०२६, 
२२७ | ५५ 
"यावद्श्रियेत जठरं” २५७८ । 
'बुक्लानपेतामसतीम' ९७ । 
; 'पुक्ति युक्त बचो प्राह्मर/ १८८। , 
* युपपत्यष्टि, ५८ । 
यूनिफाइड इलेक्ट्री मेंग्नेटिक्‌ फील्ड, 
१५१, १५२ ॥ 
“ये चेव सालिका भावा? १०७ । 
'बेनायुते श्रत॑ सवति! २०० | 
"देन बायभ्युयते” २९२ । 


योग (पातश्चल) २८३, ३०५ से ३०८, 
३२६५ 

योग भूमिकाएँ (ज्ञानी की) २५, ९८७) 

योगाचार, (दे, माध्यमिक) + 

योगवासिष्ठ, २५, २८७ । 

“यो देवान प्रमवश्चोद्भूवश्च” ४१। 

यो बद्माणं विदधाति पूवम/ के, ३१, 
६९, ५६ । 

रसायन शास्त्र, १४७, १४८, १८४ । 

रसेश्वर दशन, ३०५ से ३०८, ३५५ ! 

'रसो वै सः' ४० । 

रामरध्ण (स्वामी परमददंस) १७३ + 


रामतीर्य (स्वामी) १७३। 

रामदास (सप्तथ) क, ३, कफ. ५४, 
९, ५२, १३२, १७८, 
२१५ | 

राधाकृष्णन (सर संवंपद्ठी) के, १६, 
१७३२। 


रामाचुज, ३०७५ से ३०८, ३२० । 

रुद्र देवता, ५० । 

रूलवेस्‍्ट ( प्रेसिडेन्ट अमेरिका ) 2५८३ 

रूप रूप॑ प्रति रूपा” ५२ | 

लक्षण का लक्षण, ४७ ) 

डीलाईँत या लीलाकैवल्य, ०७, 
१०५, १६६ ॥ 

“लौकिक़ी वैदिक चापि! १८३ । 

“वक्तारमासाय' २२० । 

चजयान, ५७ । 


आत्मविज्ञान 





चल्म ३०० से ३०८, स२३३॥ 

चमि8, २१५ । 

चाचस्ति मिश्र, के २४, 
१०५ १८५, २९९ । 

वाचारम्मण विकार ? क, १८, २०९ 
२१०, २१४ । 

चामदिय, ८२, १३३, ११५, ३२३। 

“बायुरनिलमसूतम्‌! २६६ । 

विचार सागर, ४५, ५५ ७४ से ७९, 
४३, ४६, १०३ । 

विनान भिक्षुक्ना समन्वय बाद, २९४। 

विदेद् माक्त, १९६ । 

विद्या, ५८, ५९, ६३, २३७, २४१, 
२४७, २६२ २६५, ३१३ । 

“विद्यां चाविद्यां च! २३७, २४६, 


१२८, 


२६१३। 

विद्याए्य, १०८, १५७, १५९, 
१६७, १६८, १७१, १७६, 
२०२, २०७ । 

विद्यच्चुम्बकीय क्षेत्र, १५१, १५२, । 

पिमुक्तस्थ विमुच्यते! २९८, 
३०१, 


विवर्त चाद, क १८, ७६ से ७५., <३, 
१५४ हे १५६, २८२, २५२। 

“विवेकप्र्धनाप्! २०५, । 

विवेशनन्द (स्वामी) के 
बछर३, ! 

विश्व किरण क ३९,। 


१६, 


३६ 





विश्व झेत्र १०१, । 

बी( शव, ३०५ से ३०८, ३३७,।॥ 

अूशुने दि विशृश्य करि।! १०८,। 

श्षत्ति निरोध, २२, १०९ | 

अथवा बत्तिगहित्य, २३१५ 

शृत्तित्नावली, १५५ | 

“चेदास्तेपु यमाहुरेक पुरुषम्‌” २२५ ।| 

“बेदाइमेत पुदपम्र! १०५ ।॥ 

“वैधर्म्याच्च न स्वप्नादिवत्‌र क, १८५ 
३०४, १४६, १६२॥ 

बैभापिक ( दे माध्यमिक )। 

वैग्यधिकरणता दोष, १९७॥ 

बैल्स (एच जी ) ८९।॥ 

वैजेषिक, १४६, १४७, ३५४ से 
१६१, १८२, २४९, २५४, 
३०५ से ३०८, ३३१, ३३२॥ 

ब्यापित्व, १०६, १२०, रेण४ | 

ब्यावद्वारिक सत्य, ५९, १०४, १२४, 
१३६, १४६, १५७, १६३, 
१७०, २०८, २२४ | 

शकर भगवान्‌, के १७५, के १७, 
के १८, के २४, के २८, 
२, ७, ८, २७, ४०, डर से 
४९, ५२, ६१ से ६०५, ६८, 
७१, ८६, १०५, १०८ से 
१११, ११७, १२७, १३०, 
३३५, १३६, १४२, १४६९, 
१४९, १५४ १५६, १६८, 


३६६ 





'झष्णया पुप्तणि! १९३। 

सेक्युदर शासन, क २६३ 

सोमनाथ, १८७ | 

सौत्राँविक, ११९, दे माध्यमिक, । 

नखाशुरय चोर! १४०, २०८ । 

स्पन्द शक्ति ५२९, १०२, १५४, 
३१२ । 

खप्न (जगद स्वप्न या भ्रम नहीं है ) 
के, १८, १४, २१, १०४, 
१४५, १४६, १५६, १५७, 
१६४ । 

“सष्तमाये यथा दुष्टे' १०० । 

स्वभाव, ५७, ५4, ६११, ६२, ३०१। 

खरूप लक्षण (दे ब्रद्म के लक्षण) 

'स्वविषय शूराणि हि प्रमाणानि:११४ ! 


सूची १ 





स्वशकत्या नटवत्‌ ब्रह्म, कु; को 
१४५, १५६ १७१। 

स्वाज्ञान कतिपत जयत्‌, १७९॥ 

इसराज स्वामी, २८ । 

इस्तामलक स्तोत्र, ४४ । 

ड्वार्विद्य, क १६, १८० । 

हिन्दवी खराज्य, के ३१ 

"हिरण्मयेन पात्रेण २५०, ३६६ । 

“हिरण्यगर्स जनयामास! ६९ | 

"हिए्यगर्ग समबर्तताग्रे! १५३ ४ 

हिरेक्लिट्सू २४।॥ 

हीनयान ३३४, ३३५ दर 

हीरेद्ध नाथ (डॉ) ४४ । 

हेगेल १०५। 

द्युएदत्सिएँग । 


रै. 


